. BUYUK BILGIN, HUKUKCU VE DEVRIMCIi .
SIMAVNA KADISIOGLU SEYH BEDREDDIN
MAHMUD

6. SEYH BEDREDDIN: YASAMI, GORUSLERI VE SAVASIMI

II. 6. 1. Seyh Bedreddin'in Yasam

Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin Mahmud'un yasamina iliskin en genis bilgi, torunu Hafiz Ali'nin
yazmis oldugu manzum Menakibname-i Seyh Bedreddin de bulunmaktadir. Ancak bu tiir bilgilerin
diger menakibnamelerde oldugu gibi masals1 yiinleri agir basmakta, ermis bir veli olarak
olaganiistiiliikler sarmal1 iginde verilmektedir.

Cagdas1 Ibni Arabsah ve Asikpasazade dahil, taninmig Osmanli resmi tarihyazicilarindan Seyh
Bedreddin hakkinda konusmayan yok gibidir. Ne var ki, hepsinde anlatilanlar birbirinin aynisidir.

Bedreddin'in Abdulaziz adindaki dedesi Selguklu sultanlarisoyundanmis ve Hafiz Ali'nin anlattigina
giire Osmanlilar Rumeli'yi istilaya basladiklarinda katildigiDimetoka savasinda sehit diigmiis.
Abdulaziz'in oglu Israil, Dimetoka Rum beyinin kiztyla evlenmis ve 1357-1359

yillariarasinda, Melek ad1 verilen bu kadindan Bedreddin diinyaya gelmistir Bedreddin Mahmud'un
dogum yeri, Edirne yakinlarinda bugiin Yunanistan'da bulunan Karaagac¢-Dimetoka arasinda bulunan
Simavna (Samona) kalesidir. Babasi burada kadilik giirevinde bulundugundan,

Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin adiyla taninmustir.

Daha ufak yasta iken Semerkand'a gidip 6gretim giirmiis oldugu sdylenen Kadi Israil, oglunun ilk
hocasiolmus ve zamaninin kosullariicinde en iyi tigretimi giirmesi i¢in elinden geleni yapmustir.
Bedreddin'in seriat kurallarina uygun yetistigi ve fikih, hadis, kelam, belagat, sarf-nahiv, tefsir gibi
Kuran'a ve Arap diline dayali 6gretim giirdiigii muhakkaktir.

Dogdugu yerdeki 6gretimin ardindan Bedreddin'in 6nce Bursa'ya gittigi, bir siire Konya'da kalip
okudugu bilinir. Yiiksek 6gretimi, Kahire'de donemin bilginlerinden ders alarak tamamlamistir.
Bunlar arasinda Miibareksah Mantiki ve Muhammed bin Mahmud Ekmeleddiin en
taninmuslaridir.

Bedreddin'in Misir'daki arkadaslariarasinda Seyyid serif Giircani, tip bilgini Aydinli Hact Paga, sair
Ahmedi, Molla semseddin Fenari gibi Osmanliuygarliginin, o ¢agda, tinemli aydinlar1 vardi. 1. Hakki
Uzungarsili, Bedreddin ve arkadaslarim1 “Razi Ekoliine bagli bilginler” olarak degerlendirir.

Bedreddin, Seyh Hiiseyin Ahlati'den tasavvuf 6grenmis," hatta kirk giinliik siirelerle iki kez
icekapanisa (cileye) girmistir. Bedreddin, Memluk SultaniMelik Zahir'in verdigi Maria adli cariye ile
evlenerek, seyhiyle bacanak da olmustur. Gelecegin sultan1 Ferec'e bir siire hocalik yapmustir. Fikiha
dair yapitlarinibu sirada yazmaya baglamistir.

Seyhinin Onerisi iizerine Kahire'den Tebriz'e giden, orada tasavvuf alanindaki bilgilerini gelistirip,
genisleten Bedreddin'in ¢agin tinlii tasavvuf erlerinden sayilan Abdurrahman-i Bistami ve
arkadaslarindan bilgiler edindigi siiylenir. Bu arada Timur'un ¢evresinde toplanan bilginlerle de
tanisip tartigmistir.

! Seyh Bedreddin’in Misir'da Kaygusuz Abdal ile karsilasmis ve onun tassavvufi sohbetlerinden
yararlanmis oldugunu distintyoruz. Olasidir ki, ilk batini Alevilik inancini Kaygusuz Abdal ile
iliskilerinden tanimisti. Kaygusuz Abdal Sultan incelememizde Seyh Bedreddin ile olasi iligkiler
Uzerinde yorumlarimizi vermis bulunuyoruz.



Yeniden Kahire'ye dondiigiinde, 1397'de seyhinin 6liimii lizerine bir siire onun yerine ge¢misse de,
daha sonra Anadolu'ya gelmis ve uzun siire Karaman, Germiyan, Aydin illerinde ve Tire'de
dolasmustir. . Hakk1 Uzuncarsili Bedreddin'in bu gezilerini en dogru bir bicimde sdyle
degerlendirmektedir:

“Seyh Bedreddin Anadolu'da dolastigisirada tasavvufi daha dogrusu Batini ilkelerini yaymaya
baglamis ve gezdigi yerlerde hep Alevi Tiirkmenlerle temas ederek onlarin maksadina gore
hazirlamak istemistir; daha sonra seyh Bedreddin Rumeli'ye gecip Edirne'ye yerlesmis ve
kendisini ziyarete gelenlerle giirliserek yavas yavas etkinligini artirmistir.”

(L. HakkiUzuncarsili, Osmanl Tarihi I, 2.baski, Istanbul, 1982, s.362)

Sakayik-i Numaniye’de Bedreddin'in Sakiz (Khios) adasina da gittigi kaydedilmektedir. Seyh
Bedreddin, 1410-1413 yillar1 arasinda, Edirne'de padisahlik yapmis olan Musa Celebi'nin
kazaskerligini (Ordu-yu hiimayun kadis1) yapti. Bedreddin Varidat'11407'de yazdigina giire, Musa
Celebi mutlaka onun diisiince ve inanglarin1 paylasmaktadir. Yoksa, yine Uzungarsili'nin dedigi gibi
yalnizca,

“Bedreddin'i kazasker tayin etmek suretiyle onun niifuzunun yayilmasina yardim
etmis” olamaz. Nejat Birdogan dogru bir saptamayla, “1412'de Bedreddin'in
diisiinceleri dogrultusunda Musa Celebi'nin topragin kullanma hakkini halkin emegine
biraktigini1” yazmaktadir. (Kavga, Say1 14, Nisan 1992)

Bedreddin'in asil iinlendigi donem, Celebi Mehmet'in kardesini yenip ortadan kaldirdiktan sonra
Seyh’i Iznik'e siirmesiyle basladi. Yaydig1 diisiince ve inanglar1 dolayisiyla genis etki yaratan ve ¢ok
yandas toplayan Seyh Bedreddin, bu donemde eski kethudasiBorkliice Mustafa ve Torlak Hu Kemal'n
etkinlikleriyle gliglendi. Bedreddin erleri, baslattiklar kavgada hayli basari kazandilarsa da sonunda
yenik diistiiler. Seyh Bedreddin yakalanarak Serez'e giitiirtildii.

Mevlana Haydar Acemi'nin verdigi fetva ile 1420-21'de asildi. (Cesitli kaynaklar seyh

Bedreddin'in oldiirildiigii zaman igin 1414, 1415, 1417 ve 1418 gibi farkl: tarihler

vermektedirler.)

II. 6. 2. islam Fikihgis Seyh Bedreddin Mahmud

Giintimiize kalan yapitlarindan anlagildifina gore almig oldugu egitim Seyh Bedreddin'i ¢aginin
tinemli bir seriat bilgini yapmustir. En 6nemli yapiti CamiU'l-Fusuleyn Islam hukuku
tizerinedir. Nejat Birdogan bu yapittan sdyle bir alint1 veriyor:

“Diinyada kutsallik yoktur. Kutsallik sadece Tanr1'dadir. Onun yarattigihersey, her nimet
insan i¢indir. Topragin tek 1ss1 Tanridir. Rumeli'nde bol bol giiriilen malikane 1slar yiiziinden
insanlar bu nimetten mahrum birakilamaz.” (Kavga, Say114)

Bedreddin, Kuran'in 6ngiirdiigii, ama hi¢bir zaman ser'i yorumlarla uygulanmamis bu 6lii ilkelerin
yasama geg¢irilmesinin insana mutluluk verecegini ve bunun da birkag¢ beyin elinde bulunan Rumeli
topraklarinin halkin eline gegmesiyle miimkiin olacagini vurgulamaktadir.

Bedreddin'in, Edirne'de Kazaskerlige (Kadiasker) atandiktan sonra ilk olarak, bir ¢esit Medeni Kanun
sayilan, Camil'l Fusuleyn’i hazirlamis oldugu giiriilmektedir. 1413 yilinda on ay i¢inde
tamamladigibu eseri, bu yliksek gorevi sirasinda kullanmak ve zamanin yargiglarina bir kolaylik
olmak iizere hazirlamistir. Ozellikle birinci biiliimiinde, zamanin yargiglarina hitabettigi kismiTiirk
Hukuk Felsefesi yintnden biyiik inem tagimaktadir. Burada ortaya koydugu hukuk ilkeleri,
kendisinden dortyiiz y1l sonra hazirlanmis (1869-1876), “Mecelle-i Ahkam-;

Adliye”den ¢ok ileridedir. (Necdet Kurdakul, Butiin Yonleriyle Bedreddin, Istanbul-1977, 5.146-147)
Camiii'l Fusuleyn’de Bedreddin, yargici, iskolastik hukuk ¢ikmazindan kurtararak aydin bir diinyayi
isaret etmis ve soyle demistir:



“Mademki, bir yargi¢ kendi reyinin, baskalarinin fikir ve ictihadina degil gercege uygun
olduguna kanidir; ona kendi reyiyle hiikmetmek vacip olur. Gayrimin reyiyle hukiim vermek
nasil helal olur ki...”

G, riiliiyor ki, bu noktada Bedreddin yargici, ne Kadiasker'in ve ne de Sultan'in buyruguna
baglikilmistir. Onu kendi goriisii ve ferasetiyle bagbasa birakmustir. Bedreddin'in bu hukukta
bagimsizlik ve iizgiirliik ilkesini cagimizda dahi gdzlemek olanagina sahip degiliz. (Necdet
Kurdakul, Bittin Yonleriyle Bedreddin, s.149-150)

Kendisi iyi taniyan Ibni Arabsah'in “bilimsel yetenegini deniz gibi sonsuz buldum, iizellikle fikihta...”
dedigi Bedreddin'in fikih konularini isledigi iki yapiti daha vardir: Letaif('l
Isarat ve Kitabii'l-Teshil.

Bunlardan Teshil her iki hukuk kitabinin agiklamasive yorumu durumundadir. Nuru'l Kulub ise
Bedreddin'in Kuran tefsiri alaninda yazdig tek kitaptir. Ukudl'l- Cevahir ve Ceragu'l-

Fituh adli yapitlart Arab dili kurallarive sdzdizimi tizerinde yazilmis medrese ders (sarf-nahiv)
kitaplardir.

Menakibname-i seyh Bedreddin’de verilen siraya giire Letaif-0l-/sarat, Ukudi'l- Cevahir den sonra,
Bedreddin tarafindan ikinci eser olarak hazirlanmistir. Kitabin kendisi gilinlimiize ulasmamis, ancak
Teshil’in onsiiziinde verilen bilgiden anlagildig: tizere, Cami'll- Fusuleyn gibi bir yasa kitab1 degil,
hukuk bilimiyle ilgilidir. Yani Fikih'in (Islam Hukuku) hem

ahirete iligkin hiikiimlerini hem de diinya islerine ait kurallar1 konu olarak almistir. Seyh Bedreddin
uzellikle Teshil’i, baginda soyledigi gibi, Letaif Ul-isarat adli hukuk kitabin1 anlamak okuyanlara gii¢
geldigi igin, bir yorum ve agiklama kitab1 olarak yazmustir. igerisinde bine yakin hukuksal sorunlar
zikretmis ve agiklamasina girismistir. (Necdet Kurdakul, agy, s.150-152)

Bu yapitlarindan Teshil ile Nuru'l Kulubu iznik siirgiiniinde yazmustir. 1. Zeki Eyiiboglu bu durumu
sagirtici buluyor ve Seyh Bedreddin ve Varidat adli kitabinda soyle diyor:

“Kendini tasavvufa verdigi, yeni inanciyla biitiin seriat ilkelerine karsigiktigibir diinemde,
giiriislerine karsit konularda galismalara koyulmasive kendine "bilgin' olarak biiyiik tin
kazandiran yapitlar ortaya koymas: biraz ¢eliskilidir.” (1.Z.Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Seyh
Bedreddin ve Varidat, istanbul, 1977, 5.155)

Ote yandan, Osmanli resmi tarihyazicilari da,
“Sultan Celebi Mehmed, ilmine ve fazlina ¢ok hiirmet ettigi Simavna Kadisioglu Bedreddin'i,
Iznik'de ailesiyle birlikte 1000 akga aylikla meskene tabi kildi” diye

yazmaktadirlar. Bu yorumlara katilmiyoruz.

Bir diisiinelim: Mehmet Celebi Bizans Imparatoru Manuel'e baz1 eski topraklarmi geri vererek
kardesine karsi anlagmig, Bizans gemileriyle Rumeli'ye ge¢ip Musa Celebi ile ii¢ kez savas yapmis ve
ikisinde yenilerek Bizansa siginip caninizor kurtarmis. Ve ancak 1313'de baz1 Timarli sipahilerin,
biiyiik toprak sahibi beylerin Musa Celebi'yi terketmesiyle iistiin gelip kardesini dldiirtmiis. (1.H.
Uzungarsili, OsmanliTarihi 1,5.342-345) Mehmet Celebi'nin, diilsmaniolan kardesinin akil hocasi Seyh
Bedreddin'i, hem de giinde 30 akg¢anin iistiinde giindelikle (130 yil sonrasinda devletin en biiyiik
memuriyet makami olan Seyhiilislam'n giindeliginin {igte biri)

odiillendirmesi diisliniilemez.

Bizim kanaatimiz odur ki, Seyh Bedreddin bu kitaplar1 yazmaya mecbur edildi. Celebi Sultan'in
cevresindeki din bilginleri Bedreddin'in yeteneklerini ¢ok iyi biliyorlardi. Ayrica, ikinci kurulus ve
toparlanma diineminde devlet kurumlarinin giiclenmesi gerekliydi. Belki de bu yiizden
canmibagislayip gdzaltinda tuttular. Yazdiklari bir cesit tovbe sayilacaktr. Once Edirne'de tutukluyken
- belki artik giiven verdigi igin - iznik'e getirildi. Bedreddin'in



Teshil in yazilisii anlatist anlamlidir:

“816 (1414) yilinda bu serhimi yazmaya basladim. Buradan ayrildiktan sonra 818'de (3 Eyliil
1415) tamamladim. Hapis ve gurbetin verdigi acilar ve siirekli iizlintii i¢inde
siiriiklenmekteyim. Kalbimin i¢indeki ates tutusmus, giinden giine artiyor. Oyle ki kalbim
demir bile olsa dayanikliligina karsin eriyip gidecek. Ey gizli lituflar 1ss1? Korktuklarimizdan
bizi kurtar!”

II. 5. 3. Aym1 Zamanda CagimiAsmis Bir Batini-Alevidir Bedreddin Mahmud

Elimizde tasavvuf konularinda, Seyh Bedreddin'in oldugu kesinlikle bilinen yapitlar vardir. Bu
yapitlarda adinianmig oldugu mutasavviflari tantyoruz.

[.Zeki Eyiiboglu Bedreddin'in ilk el aldig1 Seyyid Hiiseyin Ahlati'den pek etkilenmis oldugunu kabul
etmezken, Abdiilbaki. Giilpinarli, “Ahlati'nin kimya ve hekimlikle ugrastigibilindiginden, Varidat’in
akla dayali bir yapit olmasinda biiyiik etkisi oldugunu soyleyebiliriz” demektedir. (A.G6lpinarli,
Simavna Kadisioglu seyh Bedreddin,istanbul, 1966, s.4-5)

Eyiiboglu, Bedreddin'in tasavvufi giiriisleri {izerinde Gazali ve Muhyiddin-i Arabi'nin etkilerinden
stzetmektedir. Gazali'de diislince diizeninin odak noktasi haline gelen sezgi (kesf) ve giiniil, Seyh
Bedreddin i¢in de gergege varmanin iki yoludur. Gazali ile Us konusundaki

giiriisleri birse de yaratilis, yaratan ve evren konusunda farklidirlar. Bedreddin'in onun fhya-y:Ulum
ve Kimya-y: Saadet kitaplarini elestirdigi giirtliir.

Muhyiddin-i Arabi'de tek gergek varlik Tanridir, yaratilis ve yoktan varolus yoktur. Tanrida 6ziinden
ortaya ¢ikis (zuhur, siidur) vardir. Tanrinin goriiniim alanina ¢ikmasi evreni ve onu dolduran varliklar
olusturur. insanla Tanr1 6zdestir. Sezgi, bir i¢e dogus ve tanrisal giiriiniistiir. Oliim ruhun giivdeden
ayrilmasidir, ama yokolmasi degildir. Hersey Tanri goriiniisii oldugundan yokolus diisiiniilemez.

Muhyiddin-i Arabi'nin bu diistinceleri genelde “tanri-insan-evren” tigliisii lizerinde yogunlasir. seyh
Bedreddin, daha somut ve kesin olmasi disinda tasavvufta Muhyiddin-i Arabi ile es diisiince
ortamindadir. Muhyiddin-i Arabi'nin Fususu'l-Hikem'ine yazdigi yorum, bir bakima tasavvuf
cizgisindeki asamalar1 gésterir. Ama gercekte Bedreddin, bu ¢izgisini Halep, Tebriz, Tokat,
Karaman, Aydin, Tire, Ege adalari, Edirne ve Balkanlara kadar uzatip Batimilik-Alevilik

somutunda son asamaya ulastirmistir.

Ibni Arabsah'in onun igin, “bilimler alaninda biitiin arkadaslarindan tstiin olarak yurduna diindiikten
sonra sufi oldu” demesi, onun batini yoniiniin elestirisiydi. Bedreddin, zamaninda Konya'da ¢ok
biiyiik iinii olan Mevlana'dan, hicbir yazisinda ve tek bir sézciik etmemistir.? Buna karsilik
Bedreddin'in Yunus Emre'nin siirlerini okudugu, derin bir sezisle dinleyip duygulandigi biliniyor.

Seyh Bedreddin'in 1407 yilinda yazmis oldugu Varidat (malvarligi, zenginlik degil; akla gelen seyler
ya da i¢e doguslar anlamina gelir), kimilerine gore yiice bir din kitab1 ve kimilerine gore ise bir
dinsizlik kitabidir. Ug carpict 6rnekle Osmanli din adamlarinin Varidat’a ve yazarina nasil
baktiklarini gérelim:

Iskilipli Halveti Muhyiddin Muhammed (6.1516) Hakiykat iil Hakayik adin1 vermis oldugu,
Varidat’in agiklamasini(serh-i Varidat) yaptigi kitabinin basinda 6zetle sunlari sdylemektedir:

“Bu risaleyi Peygamber seriatinin giinesi, Mustafa yolunun Bedr'i (ay1)... Hakki bilen, gercegi
gerceklestirmis erenlerin seckini, olgunluga irmislerin en olgunlarinin en olgunu... Allaha

2 Radi Fig'in “Ben de Halimce Bedreddinem”adli romaninda, seyh Bedreddin'in agzindan sik sik Mevlana Celaleddin'n
slizlerini konusturmasi, yalnizca yazarin Mevlana hayranligindan kaynaklanmaktadir.



mensup bilginlerin tam inang gergegine varanlarin sultani, hak, seriat ve takva ve dinin Bedr'i
yazmustir. Allah aziz surrini kutlasin.” (Abdilbaki Golpmarli, Simavna Kadisioglu Seyh
Bedreddin, Istanbul, s.42)

Osmanli Seyhiilislamlik makamini Kanuni, II.Selim ve [II.Murad zamanlarinda tam 28 yil isgal etmis,
Kizilbas kanina doymayan Ebusuud Efendi -ki Muhyiddin Muhammed'in ogludur- 1548 yilindaki
fetvalarinda ise, babasinin yiizde yiiz karsit1 bir goriis icinde Bedreddin ve yapitint mahkiim
etmektedir:

- “Soru: seyh Bedreddin Simavi ki Varidat yazaridir; Bedreddin yandaslarmna kiifiir ve lanet etmeyen
kafirdir, diyen birine ne yapmak gerekir?”

- “Cevap: Aslinda, Bedreddin yandasiolanlar kafirdir, demek dogrudur. Ama, diger kafirlerin oldugu
gibi bunlarin da adin1 anmayip, lanet etmeyen kendi halindeki miisliimanlar kafir olamaz.”

- “Soru: Bedreddin yandaslarindan, yani Simavilerden bir biiliik insan sarap i¢ip, izinle birbirlerinin
karilariikullansalar, bunlara ne yapmak gerekir?”

- “Cevap: Derhal oldiiriilmeleri gerekir.”

- “Soru: Bir kisi; 'kim seyh Bedreddin dervislerini evinde konuk ederse onu cezalandirip, ayrica
clirlim parast almak gerek' dese bu uygulama dine uyar mi?”

- “Cevap: Konuk olan kotii Simavi yandasiysa uyar.” (Riza Zelyut, Osmanli'da KarsiDiisiince ve
Idam Edilenler, s.40-41)

Kisas-1Enbiyayazar: Cevdet Paga, 1850'lerde Osmanli Seyhiilislam1 Arif Hikmet Bey'in,
Varidat’inerede bulursa ucuz-pahali satin alip yaktigini anlatmaktadir. (Aldiilbaki Giilpiarli,
agy,s.50) Oyle ki, gdziim acik yazicilar Arif Hikmet beye satmak (izere uyduruk Varidat’lar
yazmuslar.

Varidat 'da, Bedreddin'in savundugu adina uygun ileri siiriilen nitelikte bir toplum diizeninden
siizedilmez. Bugiine ulasan yapitlarinda malda, toprakta miilkiyetin kaldirilip, ortaklasa
Kullanilmasini agik¢a belirleyen climleler yoktur. Ama 6te yandan Seyh Bedreddin'in komiinistik
diistinceler dogrultusunda vaazlar verdigini, mal konusunda ortakligi benimsedigini, ona
baglananlarin ve 6zellikle Borkliice Mustafa'nin oldugu siiylenen konusmalardan ¢ikaran

kaynaklarda, bu konuda tam birlik vardir. Cagdas Bizans tarih¢isi Dukas'tan, Ebusuud Efendi'ye degin
bir¢ok kimse, seyh Bedreddin'in ve yandaslarinin ortak¢iligi 6nerdiklerini agik agik

yazar.

Varidat’da sistematik bir anlatim diizeni bulunmamaktadir. Kitap, sohbet toplantilarinda yapilan
konusma ve agiklamalarin, o anda akla gelmis gézlemlerin, nakillerin derlenip yazilmasindan olusur
ve Arapga'dir.

Varidat(ige Doguslar), yazarmin ¢aginiasan, yeni ve seriata aykirisayilan diisiinceleri igermektedir.
Yapitta yaratili, insan, tanri, evren, dirilis ve yargigiinii, cennet, cehennem, 6liim ve tilimsiizliik, dis,
cinler ve melekler vb. soyut konular islenmis, karsiliklar aranmis ve onlarla ilgili diigiince ve yorumlar
ortaya konmustur. Sorunlar {izerinde dururken Islam dininin uygun gérmedigi bir bakis agis1
benimsenmistir.

R.Yiiriikkoglu bunun agiklamasini sdyle anlatiyor:

“Varidat’da iine siiriilen diisiinceler, Babai-Bektasi diisiincesinin, kendi mantigi igerisinde
ilerletilmesidir. Bedreddin'e giire insan tanriya en yakin varliktir. Tanr1, insanin 6ziindedir. Bu
nedenle insan Tanr1, Tanr1 insandir. Insanla, dogayla Allah arasinda hig fark gézetmeyen bu diisiince,
panteizmin en gelismis, ateizmle bulusmus bi¢imidir.”

“Tanr1 yaraticiligi, ‘yoktan varedis’ degil, tanri 6ziinden disa tagsmadir... Tiim nesneler, tiirlerine,
niteliklerine gore siralandiklar1 evrende bir biitiin olugtururlar. Bu biitiin tanridir.”



“Bir nesnenin yapisinda olmayani tanrinin istemeye yetkisi yoktur..”.

“Bedreddin'e giire {iliimden sonra dirilmeyoktur. Ciinkii tiim asamalar cisimler aleminde toplanmustir.
*Cisim ortadan kalkarsa ne ruhlardan, ne de soyut varliklardan iz kalir' der.

Bu anlayisa giire dogus baslangig, {iliim sona eristir. (Burada M.Arabi'den tamamuyla ayrilir-1.K.)
Cennet ve cehennem, bu diinyadaki iyi ve kiitii davranislarin, ruhlardaki actya da tath etkileridir.”
(R.Yiiriikoglu, Okunacak En Biiyiik Kitap Insandir, 4. basim, istanbul, 1994, 5.245)

II.6. 4. Bedreddiniler Ayaklanmasi
R.Yiiriikoglu, Seyh Bedreddin ayaklanmasini hazirlayan kosullart séyle siraliyor:

“Bedreddin ayaklanmasi, Anadolu Selguklu Devleti’ninyikildigi, Beyliklerin teker teker
ortadan kalkmakta oldugu, Osmanlidevletinin hizla merkezi feodal bir devlet olarak
yiikseldigi diinemde ortaya ¢ikmustir.”

“Merkezi iktidarin giiglenmesi, Osmanliailesi ¢evresinde merkez aristokrasisi ile tagrada ona
bagli ikincil aristokrasinin olugsmaya baglamasiyla halk iizerinde ekonomik, siyasal ve dinsel
baskilar artmaktaydi.”

“Stinnilik devletin resmi ideolojisi olmustu. Medreseler dinsel bilgilerin dgretildigi yerler
olmak yanisira, devlet gérevlilerinin yetistigi kurumlar durumuna gelmisti.” (R.Yiiriikoglu,
agy,s.242)

Seyh Bedreddin halkiirsad etme, aydinlatma amaciyla Anadolu'da dolastig1 sirada batini tasavvuf
ilkelerini yaymaya baglamis ve gezdigi yerlerde hep Alevi Tiirkmenlerle temas ederek, maksadina
gore onlar1 hazirlamak istemistir. Elde nesnel bir belge olmamasina ragmen, dnceki boliimde siirlerini
incelerken tartigtigimiz iizere, onun en yakin yardimeisi ve propagandacisi Kahire’den tanidigi
Kaygusuz Abdal’dir. Yine olasidir ki, bu donemde Anadolu’da ilk ve Onemli karargahlarindan biri,
artik yagamayan Abdal Musa Sultan’in kurdugu Dergah’ti. Daha  sonra Rumeli'ye gecip Edirne'de
yerlesmis, kendisini ziyarete gelenlerle konusup giirliserek, vaazlar vererek, etkinlik
alaninigenigletmistir.

Uzungarsili'nin hazirlik ve propaganda dénemine ait, yukarida sdzilinii ettigimiz saptamalarina
katilmamak elde degil. Bu donem, Bedreddin'in Kiiglik Asya'ya ge¢mek i¢in Misir'dan ¢iktig11390'lt
yillardan, 1410 yilinda Musa Celebi tarafindan Kazasker tayin edilinceye dek gegen zamandir. Onun
biiyiik bir bilginligi yaninda, genis bir etkinlige sahip

olusunun da Musa Celebi'yi ¢ektigi diisiiniilmelidir.

Timur'un zulmiinden kagan biiyiik Alevi ozan1 Seyyid imadeddin Nesimi de 1394-1403/4 arast
donemde Alevi Tiirkmenler arasindaydi. Her ikisi de ayn1 yaslarda ve batini diigiincelerin yayicistydi.

Nesimi'nin maddi diinyaya yonelik inang ve diisiinceleri; 6liimétesini, dirilisi kesinlikle kabul
etmeyisi, Bedreddin'in giiriisleri ile iistiiste diismektedir. 1404-5 yillarinda Halep'de derisi yiiziilerek
tildiiriilen Nesimi, Halep'e degil de diger bircok Hurufi gibi Rumeli'ne gegmis

olsaydi, hi¢ kuskusuz seyh Bedreddin hareketinin i¢inde olacakti.

Hafiz Halil'in Menakibname-i Seyh Bedreddin'de belirttigine gore, Bedreddin Sam'da iken, Halepliler
bin kisilik bir Tiirkmen heyeti gondererek, kendisini kente davet etmis ve orada bir

tekke kurmasini istemisler. Bedreddin Halep'e gitmisse de tekke kurup, orda kalmay1 kabul etmemis.
Nesimi'nin basina gelenlere, daragacinda derisinin yiiziilmesine seyirci kalmis olan Halep'den hemen
ayrilmistir. Hafiz Halil'in asagidaki beyitinden anlasildig1 lizere Seyh Bedreddin, Nesimi'nin
idamindan ¢ok az bir siire sonra bu kentten ge¢mistir:

“Birisin dirler iradet gutiren
Nesimi'nin salbine fetva viren”
(Menakibname’den aktaran Necdet Kurdakul, agy,s.221)



Seyh Bedreddin ayaklanmasina Sakiz adasi ve Ege'nin en giiney ucundan tiim Bat1 Anadolu, Trakya
ve Balkanlara degin bir taban olustugu sdylenebilir. Bu halklar tabaninda, Babai gelenegi iginde
yetisip yasamakta olan ve Haci Bektas Veli ilkelerini yasama gecirmis, once

Abdal Musa Sultan'a, bu diinemde Seyyid Ali Sultan'a bagli, ekonomik ve dinsel baskilar altindaki
Alevi Turkmenlerle birlikte Hristiyan Rumlar, Yahudiler ve hatta adalardaki Cenevizliler vardi. Bu
taban biiyiik capta seyh Bedreddin'in kethudasive halifesi Borkliice Mustafa ile Torlak Hu Kemal
tarafindan olusturulmustu. Boylelikle Aleviligin, tipki Babailik gibi simdi de Bedreddinilik siyaseti
ortaya ¢cikmis ve herkes Bedreddini olmustu. Ornegin, Bedreddin hareketinin Saruhan bolgesi
onderlerinden Torlak Hu Kemal yahudi asilli idi. Seyh Bedreddin’in 1408’lerde Kiitahya’ nin bir
koytinde karsilagip kendine bagladigi Hu Kemal Torlaklari, bu bolgede 8-9 yil sonra Mehmet
Celebi’ye (1413-1421) kars1 biiylik bir bagkaldir1 hareketine girigsecektir.(Bernard Lewis, The Jews of
Islam-Islam Yahudileri- Princeton University Press, 1987, s.104, 208) Bedreddin'in Varidat’da
toplanan, fakat daha ¢ok vaazlariyla Agikladig diisiince ve goriislerini onlar yayryordu.

Ayaklanmanin nasil baglayip gelistigini ve nasil sona erdigini anlatmaya gegmeden 6nce, 1341-1477
donemi i¢inde bolgedeki Bizans, Osmanlive beyliklere iligskin olaylar1 anlatan Bizans tarihgisi
Dukas'in Borkliice Mustafa'ya ve onun yaymis oldugu diisiincelere iliskin

yazdiklarina goz atalim. Dukas, kitabinda Borkliice Mustafa'ya inanan bir Giritli kesisten
ogrendiklerini anlatmakta ve Borkliice Mustafa hakkinda Osmanli tarihyazicilarindan ¢ok daha fazla
bilgi vermektedir.

Bilindigi gibi 1413 de Musa Celebi'nin yenilmesiyle Borkliice Aydin iline geger, ya da Seyhi
tarafindan giinderilir. Dukas sdyle anlatiyor:

“O zamanlarda Ionia kiirfezi girisinde, halk dilinde Stilarion (Karaburun) adiverilen daglik
memlekette bayag bir Tiirk koyliisii ortaya ¢ikti. Adi gegen kdylii Tiirklere vaaz ve dgiitlerde
bulunuyor; kadinlar diginda olmak {izere yiyecekler, giyecekler, evcil hayvanlar ve arazi gibi
seylerin tiimiiniin ortak mal kabul edilmesini éneriyordu.”

“Diyordu ki: 'Ben senin malini-miilkiinii kullanabildigim gibi, sen de benimkini aynigekilde
tasarruf edebilirsin.' Bu koylii asag1 tabakadan halkibu cesit siizleriyle kendi tarafina ¢ekip
kazandiktan sonra Hristiyanlarla da dostluk kurmaya baslamigti. Koyliiniin dedigine gore,
Hristiyanlarin Tanriya inandiklarini yadsiyan Tiirk kendisi dinsizdir. Koyliiniin biitiin diisiince
arkadaslari, rastladiklar1 Hristiyanlara dost¢a davraniyor ve ona Tanr tarafindan giinderilmis,
yani peygamber gibi saygi gosteriyorlardi. O, Stilarion'un karsisindaki Sakiz adasi yonetimi
araciligryla ruhaniler bagkanina adamlar giinderiyordu...”

“O zamanlar adada Turloti ad1 verilen bir manastirda Giritli bir kesis yasiyordu... Bu kesise
saclar1 kesilmis, bas1 agik, ayaklar ¢iplak ve yekpare bir giysiye blirinmiis derviglerden biri
ile sO0yle haber gondermisti: "Ben de senin gibi hayat geciriyorum. Ben de senin ibadet ettigin
Tanriya tapintyorum. Geceleri giiriiltii etmeksizin, deniz dalgalarini asarak daima senin
yaninda bulunuyorum...' Buna inanan rahip o kiiyliiniin gelip kendisiyle inzivaya ¢ekilip,
sohbete daldiklarmisiiylityordu... Mustafa'nin liimiine de inanmadi Giritli kesis..”

Osmanl tarihyazicilart Dukas'in anlattiklarina, Borkliice Mustafa'nin kendisini peygamber ilan
ettigini, “kadinlarin da diger mallar gibi ortak olmasini” istedigini ekliyorlar.

Ayaklanmanin gelisimini I.Hakk1 Uzungarsili'dan 6zetleyelim.
Bedreddin, Borkliice Mustafa'nin Karaburun taraflarinda etkinligi ilerlettigini haber alir almaz, gizlice

Iznik'ten kagarak Kastamonu yoluyla Sinop'a gecti. Bir gemiyle Kefe'ye oradan da Eflak beyi
Mirca'nin yanina gitti. Borkliice Mustafa, [zmir'de Urla yarimadasinin kuzeyindeki Karaburun'da ve



miiridi Yahudi kékenli Torlak Hu Kemal ise Manisa'min Kizilbaslarin® yogun bulundugu yérelerinde
calistyordu. Seyh Bedreddin de Rumeli'ni eylem alani segmisti.

Seyh Bedreddin Eflak'da fazla durmadan Osmanli topraklarina gecti. Silistre, Dobruca ve Deliorman
taraflarinda yaptig1 propagandalarla ¢ok sayida yandas topladi. Ilk kez 1262'lerde HaciBektas Veli'nin
halifelerinden Sar1 Saltuk'un Alevi Tiirkmenlerinin yerlesmis bulundugu

Dobruca ve Deliorman bolgelerini merkez {issii yapti.

Tarihyazicilarinin anlattiklarina bakilirsa Bedreddin Deliorman'da (Agagdenizi) yonetim hizmetleri
verip, gorev boliimil yaparak bir cesit erk yapist olusturmus. “Heniiz i¢ miicadele sarsintilarindan yeni
kurtulmus Osmanli devletini gafil avlayarak, seyhlikten sahliga gecmek istedi Bedreddin” Tarihgilerin
yargisi bu.

Karaburun'dan ¢ikmis olan Borkliice'nin yaninda bes bin kisi vardi. (Dukas 6 bin diyor.) Buradan
baslayan bagkaldir1 dalga dalga biiyiidii. Pesindeki miiridlerinin “Dede Sultan” diye ¢agirdiklar:
Boérkliice'nin {izerine giinderilen izmir sancak beyi Aleksandros yenildi ve 6ldiiriildii. Arkasindan
Saruhan sancak beyi Timurtag Pasa oglu Ali bey de bozguna ugratilip, Manisa'ya kagarak canini
kurtard.

Sultanliginin elden gidecegini anlayan Mehmet Celebi bagsadrazam Bayezid Pasa ile 12 yasindaki
sehzade Murad'icok daha biiyiik bir kuvvetle Biirkliice'nin iistiine giinderdi. Yol boyunca korkung bir
kirim baglatildi. Borkliice'nin kuvvetlerinin hepsi kirildi, ya da tutsak alindi. Ayasuluk'ta, Borkliice de
icinde olmak Uzere binlerce Bedreddin eri katledildi. Dede Sultan bir deve uzerinde tahtaya
mihlanmig surette sehirden sehire gezdirilerek teshir edildikten sonra katledildi.

Manisa taraflarinda Torlak Kemal isyanida, Biirkliice'nin ardindan ayn1 kuvvetler tarafindan bastirildi.
Torlak Kemal astirildi ve tigbin kisilik kuvveti yokedildi.

I. H. Uzungarsil soyle siirdiiriiyor:

“Bu Alevi kiyaminin asil reisi Seyh Bedreddin, Deliorman'da Anadolu'daki bu kiyamin
biiylimesini bekliyordu. Cevreye adamlar mektuplar giindererek, halkikendi cemiyetine davet
etmis, kazaskerligi sirasinda tanidiklaribeylerden katilanlar olmustu. Bu sirada Celebi
Mehmet de Duzmece Mustafa olayiyla ilgili olarak Rumeli'ndeydi. Bayezit Pasa'y1
Anadolu'dan ¢agirtip Bedreddin'in {izerine sevketti. Bu sirada, Seyh’in ¢evresindekilerin bir
kism1 Anadolu'daki ayaklanmalarin bastirilmis oldugunu 6grenip dagilmisti.”

“Kisa bir ¢arpigmadan sonra seyh ele gecirilip Serez'e getirildi. frandan gelmis bir din bilgini
olan Heratli Mevlana Haydar'in ‘kan1 helal mali haramdir” fetvasiyla, 1420'de Serez
pazarinda bir diilkkanin 6niinde asildi. Ona katilmig oldugundan kuskulanilan akinci
beylerbeyi de Tokat kalesine hapsolundu.” (I.Hakki Uzungarsili, agy,s. 363-366)

II. 5. 5. Seyh Bedreddin'de Devrimci Diisiincenin Kaynaklari

Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin yukarida auzunca anlattigimiz gibi iyi bir fikih¢1 ve seriat
bilgini olarak yetisip, yapitlariyla dsneminin Islam diinyasinda biiyiik iin kazanmsti. Ancak
1407'lerde Varidat(I¢e Doguslar) ile Siinni seriat diizeninin tam karsisinda yer aldigin1 goriiyoruz.

Seyhi ve bacanag1 mutasavvif Hiiseyin Ahlati'nin tekkesinin basindayken 1397'de gizlice Kahire'den
ayrilmasindan on y1l gegmistir. Daha 6nceki dogu gezilerini de sayarsak, bu yillar onu Halep, Sam,
Tebriz, Sultaniye, Tokat, Karaman, Aydin, Tire, Ege adalarive birgok Trakya

% . Hakki Uzuncarsili bazan Aleviler yerine Kizilbaglar’i kullaniyorsa da, bu dogru olamaz. Cunku bu deyim
Seyh Haydar'in Erdebil Dergahi’nin basina gegctigi 1470 yilindan sonra kullaniimaya baslamigtir.



kentlerini dolasirken, Batini-Alevi somutundaki kazanimlariyla Varidat ¢izgisine ulastirmistir.

Yasaminin bu 6nemli diliminde Seyh Bedreddin, islam seriat1 disindaki diinyanin insanlarimi
tanimistir. Gezdigi bolgelerin yoksul halk yiginlariyla yiizyiize gelmis; onlarin yasadigi ve yiizyil
once Yunus'un “gitti beyler miirveti, yedigi yoksul eti i¢tigi kan olmustur” diye tanimladigi zuliim ve
baski diizenini yakindan tanimistir. Ayrica Timur'un devlet olma yolundaki Osmanogullari'na
vurdugu biiyiik darbe ile Anadolu'yu ezip gecmis olmasindan kaynaklanan siyasal ve toplumsal
kargasay1, kaosu goriip yasamistir.

Varidat’in Arapca kaleme alinmig olmasi, Bedreddin'in icinden geldigi seriat1 karsisina alip Islam
ulemasiyla yiiksek diizeyde tartismaya girmek ve yandaslar saglamak diisiincesinden
kaynaklanmisg olabilir. Karaburun'dan baglayarak, Alevi Tiirkmen, Rum ve Yahudi yoksul halk
yiginlarmibiiyiik eyleme gegiren 6ge Varidat’in dili olmamustir. Basta Biirkliice Mustafa

ve Torlak Hu Kemal olmak {izere, miiritlerine sozlii 6gretip telkin ettigi komiinistik fikirler,
cogunlugun ortak konustugu dille, Tiirkce ile taginmaisti.

Seyh Bedreddin'in bize ulasan fikirleri, Varidat yoluyla degil, cagdasi ve sonraki Osmanli
tarihyazicilar, seriat fetvacilari, Siinni Islam bilginleri ve Bizans tarihgileri aracihigiyla

gelmistir. Demek ki, Arap¢a yazilmis olan Varidat da amacina ulasmistir: Kimi Islam bilginlerine
giire yiiksek diizeyde bir din kitabi, kimilerine giire dinsizlik!..

Seyh Bedreddin'in, diinya malinin biitiin insanlarin esit olarak yararina sunuldugu; “kadinlar diginda,
yiyeceklerin, giyeceklerin, evcil hayvanlarin ve topragin tiimiiniin ortak mali

oldugu, herkesin herkesinkini kullanabilecegi” bi¢imindeki (Dukas'in tanimlamalarina giire) ve de
biiyiik arazi 1slarinin, yani biiyiik beylerin, timarli sipahilerin mallarinin ellerinden alinip esit olarak
herkese dagitilmasini 6ngiiren diislincelerinin kaynaklarinive dénemin olaylarini, diisiinsel gelismeleri
bir g6zden gegirelim.

Bunun i¢in, yiizlerce yilin dinsel, diisiinsel ve sosyal miicadeleler tarihini inceleyip tirnekler aramak
gerekli degildir. Yanibaslarindaki Bizans'ta ¢agdas toplumsal olaylari, kiliseye karsit inaglari,
hiimanist filozoflar1 ve yapitlarini ve yine Ortodoks islam diinyasinin adlandirmasiyla ¢agdas
mulhidlerini (dinsizlerini) incelemek yeterince fikir verir.

Tiirk¢eden baska Arapca, Farsca ve Grekge (anasinin dili) bilen Seyh Bedreddin, bu dillerdeki
yazilikaynaklar1 okuyup inceleyebilmistir. Ve biiylidiigii cevrede (Simavna, Dimetoka ve Edirne)
destanlagmig birgok toplumsal bagkaldir1 olaylari, onun ¢ocukluk giinlerinin ninnileriydi.

II. 5. 5.a Seyh Bedreddin ve Hurufilik (Harf Gizemciligi)

Yasaminin on-onbes yilina sigdirdigi sosyal bilinglenme, diisiince ve eylem adami olma siirecinin
baslarinda, ilk etkilendigi kisinin Fazlullah Hurufi olabilecegini diisiiniiyoruz. Ne fikiha iliskin
yapitlarinda ne de Varidat’da Fazlullah'in adinin bulunmamasi 6nemli degildir. Fazlullah'in diisiince
ve inanci ile Bedreddin'in olusan diisiinceleri arasinda énemli bir yakinlik vardir. Ustelik,
Menekibname’sinde bazi ipuglar1 bulunmaktadir.

Seyh Bedreddin, seyhi Hiiseyin Ahlati'nin istegi Dogu'ya seyahata ¢ikiyor. Timur'un Irak ve Suriye
iizerine ilk seferinin (1393) ardindan, seyh Bedreddin Sultaniye'ye ve arkasindan Tebriz'e
gidiyor.Torunu Hafiz Ali, Menakibname-i Seyh Bedreddin Ibn Kadilsrail’de onun Y1ldirim'a ihanet
edip Timur tarafina gecen askerlerle konustugunu soyleyerek bu seyahati Ankara savasindan sonraya
almis. (A.Golpinarli, Simavna Kadisioglu seyh Bedreddin,s.109)

Bizce bu dogru degil. Kanaatimiza gére seyh Bedreddin, Astrabadli Fazlullah Hurufi'nin 6ldiirtildigii
ve Hurufilerin ¢ok siki bir bigimde kogusturuldugu yillarda (1393-1394) Tebriz cevresinde
bulunmaktaydi. Fazlullah ya da miiritleriyle tanigsmis, konusup tartismis olabilir. En azindan
Fazlullah' yapitlarindan bazilarini okumus olmalidir.



Yalmz onlarla degil, Bedreddin, Fazlullah Hurufi’yi kendilerinden sayan ismaili dai’lerle iliski
kurmus olmalidir. Ciinkii Fazlullah’in kenti Astrabad’da ve bdlgenin daglik ve kirsal alanlarinda, ¢ok
sayida Ismaililer yasamaktaydi. Timur 1393 yilinda, Hazar denizinin giiney kiyilar1 boyunca uzanan
Tabaristan'in ana kenti Amul'daki ve de Mazandaran'in kuzey sinirina bitisik Jurjan (Curcan)
eyaletinin kenti Astrabad'daki kalabalik Ismaili niifusunu silip siipiirdii. 1393 Mayisindaki Iran seferi
sirasinda, Hamdan'dan Isfahan'a giderken, yoksul Ismaililerin yasadigi Anjudan'da birkag giin gegirdi.
Askerleri birgok Ismailiyi vahsice bogazladilar ve mallarin1 miilklerini talan ettiler. Sarafuddin Ali
Yazdi'nin (6.1454) Zafar-nama'de (1.vol., s. 577) yazdigina gore,

“Anjudanh Ismaililer, yeraltindaki tiinellerde saklanip korunmay1 denemislerdi. Fakat, onlarin

biiyiik bir kismi, Timur'un askerleri tarafindan tunellere su salininca, canlarin yitirdiler.”
Dénemin Ismaili Imami Islam Sah, Hiiccet(bas Dai) ve Dai’leriyle Anjudan’da gizleniyordu.
Timur’un gelisinden az bir siire 6nce Sehr-i Babek’e, diger adiyla Kahek’e gecerek orada gizli
karargahini kurdu. Demek istedigimiz Bedreddin’in Azerbaycan-iran gezilerinde, kendilerine hem
Siiler hem de Siinniler diigman oldugu i¢in dervis kiliginda ve hurufiler adiyla halkin arasinda
dolasan Ismaili dai’leriyle gdriismemis olmasi olasilik disidir.

Timur’un bu 6liimciil kogusturmalari sirasinda Azerbaycan'dan kagan Hurufi ozani Seyyid Imadiiddin
Nesimi, Anadolu'da saklandig1 Aleviler arasinda inanglarinin propagandasini yapmaktadir. Onun
Anadolu'da kaldig1 yillarda (1394/5-1404), Seyh Bedreddin de

Anadolu'yu bir bagtan bir basa gezmektedir. Karsilasip karsilagsmadiklari bilinmiyor. Ama birbirlerini
tanimadiklarin1 da diistinemiyoruz.

Hac1 Bayramu Veli ile karsilagmak isteyip de kabul gérmemis oldugu sdylenen Seyyid Nesimi'nin,
Seyh Bedreddin'le karsilagsmak ve birlikte yol yiiriimek istememesi, ona olan kirginligina baglanabilir.
Bu kirginlik Bedreddin'in, Asrabadli Fazlullah Hurufi ve yandaglarinin kirimina tanik olmasina
ragmen, Timur'un huzuruna ¢ikip, onun dvgiilerini almig oldugu soylentilerinden kaynaklanabilir.

Menakibname-i Seyh Bedreddin’de anlatildigina gore, koyu bir Sii seriatcist olarak bilinen Timur,
Seyh Bedreddin'i seyhiilislam yapmak istedigi gibi, damadi1 olmasinida arzu etmis. Ama o bunlari
kabul etmeyip, seyhi Ahlati ile bulugsmak tizere, Sultaniye'yi gizlice terketmistir. (A.Giilpinarli,
agy,s.109-110) Bize gore Seyh Bedreddin, kendisini kiskanan ve gdzden diismiis ulemadan birileri
Timur'a, onun Fazlullah ya da Hurufilerle iligkisi oldugunu gammazladigi i¢in kagip canini kurtarmig
olmalidir. Ciinkii bu konudaki verilen bilgilere bakilirsa, Seyh Bedreddin Timur’un huzurunda dinsel
bilimler ve fikih {izerine yaptiklar tartismalarda, Timur’un ulemasina {istiin gelmis ve onlar1 cok zor
durumlara sokmustur.

Gerek Sakayik ve gerekse Menakibname-i Seyh Bedreddin’de Bedreddin'in Konya'da Feyzullah
adinda birinde okudugu kaydedilmektedir. A.Go6lpimarlibu kisinin Fazlullah olabilecegi varsayimini,
“Bedreddin'in Varidat’inda Hurufiligi oksar kiigliciik bir ima dahi yoktur” diye reddediyor. Biz bu
yargty1 dogru bulmuyoruz. Feyzullah adindaki bu kisi Fazlullah nigin

olmasin? Hafiz Ali dedesini savunmak ve korumak i¢in Fazlullah yerine Feyzullah kullanimini tercih
etmistir. Ayrica, menakipname yazarlarindan modern tarihgi anlayis1 bekleyemeyiz. Kaldi ki, Hafiz
Ali'nin Menakib-i seyh Bedreddin’i yazdigi yillarda (1455-1460) Hurufiler, rafizi ve miilhid (sapkin,
dinsiz) goriilerek kogusturulmakta ve yakalananlar diri diri atese atilip yakilmaktadir. (A.. Golpinarl,
Hurufilik Metinleri Katalogu, Ankara-1989, s.81-83) Dedesinin ayaklanmaya katilmadiginiispat
etmeye ¢alisan(?) yazar, hi¢ a¢ik agik Hurufi 6nderinden sdzedebilir mi?

Buna karsilik Hafiz Halil'den yaklasik ytizy1l sonra, bu konuda onun yazdiklarindan yararlandigi
anlagilan, Tagkopriiliizade'nin Sakayik-i Numaniye’sinin Mecdi Efendi ¢evirisinde sdyle yazilidir:

“Konya'da Mevlana Fazlullah'in talebelerinden Feyzullah'dan
bazi ulvi ve ilm-U nahvi (Harf ilmi) dort ay kadar tahsil Gzere
oldu.” yazilidir. (Aktaran Necdet Kurdakul, agy., s.45)



Ayrica son yillarda yazilan ve dort Arapga Varidat Elyazmasini karsilastirarak Fransizca doktora tezi
hazirlamig olan Prof. Dr. Bilal Dindar, bu kisinin kesinlikle Hurufiligin kurucusu Fadl-Allah
(Fazlullah) oldugunu savunmaktadir. (B. Dindar, Sayh Badr Al-Din Mahmud et Ses Varidat,
Ankara-1990, s. 19-20, dipnt.2)

II. 5. 5. b Seyh Bedreddin Astrabadli Fazlullah'dan Ders Aldi m1?

Astrabadli Fazlullah (1339/40-1393/94), Alevi ozanlarinin deyis ve nefeslerinde sik sik iglendigi gibi,
Alevi tapinmalarimin en 6nemli toplumsal 6gesi olan Dar’da simgelesmistir. Alevilikte Fatima Ana,
Mansur ve Nesimi gibi Fazli da (Fazlullah) bir Dar piridir ve adiyla ¢agrilan Dar ¢esidi vardir. Talip,
Fazli Dari'na durup musahib olurken “Fazligibi hanger cigerimde...” der.

Fazlullah seriat: dislamist1 ve Ortodoks Islamin dinsel buyruklar1 onu kesinlikle baglamiyordu.
A.Golpinarli'nin Hurufilik Metinleri kitabinda yazdigi gibi, zaten “Batini inang

gelenegini siirdiiren, yani — onun sdylemeye dili varmadigi- Ismaili bir aileden geliyordu.”
(A.Giilpinarli, agy,s.5) Cavidanname, Mahabbatname ve Arsname adli yapitlarinda inanglarini,
diisiince yontemini dile getirmis ve bunlarin siyasetini yapmustir.

Seyh Bedreddin'in gengliginde tanimis ve ¢ok az bir siire ders almis oldugu anlagilan Fazlullah,
Tebriz'de 1386'da ortaya cikmus. ilk 6nce yedi halifesiyle inancin1 yaymaya baslamis; mevcut ser'i
buyruklara, yani seriatin egemen oldugu ylinetimlere baskaldiran propaganda gezileri

yapmis. Tebriz, Tohgu, Isfahan, Siraz, Damgan vb. kentlerde iinii yayildikca seriat diizenini sarsmaya
baslamis. Halifelerinden Mir serif Beyan iil-Vakiadl yapitinda, kisa siirede 400'e ulagan halifesinin
gece ve gunduz Fazlullah'la birlikte bulunduklarini yazar. Bunlar arasinda Seyyid Nesimi tigiincii
siradadir.

Fazlullah'in diislinceleri kisa zamanda genis taraftar bulmus. Kendisine bilginler, seyyid ve hatta
beylerden birgok kisilerin miirit oldugunu ve miiritlerine “Dervisan-i helalhor u rast-duy” yani “helal
yiyen ve dogruyu konusan dervigler” denildigini Habname’ 6grenmekteyiz. Su halde Fazlullah
Hurufi’nin arzu ettigi, haram yenmeyen, emegin siimiiriilmedigi ve dogruluk iizerine kurulacak bir
dizendir.

Yikilan ilhanlt'larin yerine Azerbaycan topraklarinda gii¢ kazanan Celayirogullarive Karakoyunlu
feodallerinin kogusturmalarina ugrayan Fazlullah, bir siire sonra Timur'un hismina ugrayacaktir.
Ciinkii kitleleri pesinde siiriikleyen, diizeni elestiren ve giderek {inii artan

bir lider olarak sultanlari, hanlarive beyleri korkutmaktadir. Ustelik koyu bir seriatc1 olan Timur
Alincak kalesini zaptederken, Hurufiler biiyiik direng géstermislerdi. Fazlullah'in 400 halifesiyle
iilkenin diirt bucaginda gezmesine ve ezilen halk yiginlarini seriatdisi, muhalif diisiincelere cekmesine
Timur g6z yummadi.

Fazlullah, oglu Miransah tarafindan yakalattirilnis, Timur'un huzuruna giitiiriilmiis ve seyh ibrahim
adindaki kadinin verdigi fetvayla hangerle katledilmis, cesedi ayagina ip baglanip sokaklarda
stiriiklenmis ve bir kenara atilmistir(1394/5). Par¢alanmig cesedi inananlari tarafindan giitiiriiliip
Alincak'da giimiilmiistiir. Fazlullah'in inang yontemi, harfler ve hatlarla dinsel buyruklari degistirmek
ve inancinin asli insan-Tanri birligidir.

Hurufi inang sistemini soyle 6zetleyebiliriz:

Varligin ortaya ¢ikisi sesledir. Ses canlilarda eylemsel, cansiz varliklarda potansiyel gii¢ olarak
mevcuttur, yani cansiz birseyi bir digerine vurdugunuzda, cinsine gore 6ziindeki ses duyulur.
Canlilarda ise irade-istemle ses meydana ¢ikar ve siizciikler olusur. Bunlar da harf araciligiyla olur.
Diinya tanrivarhigmin tecellisidir ve bu yedi hat iginde insan yiiziinde belirmektedir. Insan yiizii en
miikemmel Kuran'dir.

Hurufilik, namazi, orucu, hac ve zekat1 ve diger biitlin seriat hiikimlerini harflere indirgeyerek,
bunlarin da insanda mevcut oldugunu kabul edip, dinsel hiikiimlerin uygulanmasi zorunlulugunu



ortadan kaldirir. Harf gizemciligi olarak tanimlayabilecegimiz Hurufilikte insan tanriin kendisidir.
Evren mutlak varligin zuhurudur (ortaya ¢ikisi, aginimidir). Bu zuhur, giigler aleminden dogaya,
nesneler alemine gelmis. Goklerle diirt unsurun (hava, toprak, ates, su) birlesmesinden canlilar,
cansizlar ve bitkiler olusmustur.

Hurufilikte iilimden sonra bagka bir yasam olmadigina inanilir. Oliim birlesikligin-tiimelligin basite,
ayrintiya doniismesidir. Yeniden ayni hale gelinemeyeceginden dirilme olamaz.

Insan bu diinyada 32 harfin (Fars alfabesi 32 harftir) gizemine erdiginde kendisinden tiim dinsel
teklifler kalkar. Fazlullah onlarin dinsel hiikiimler karsisindaki tiim sorumluluklariniiistiine almus,
Namazlarim kilip, oruglarmitutmustur. Hurufiler “diinya bize cennettir, cennette ibadet giirevi olmaz”
demektedirler.

Fazlullah'in inang ve goriislerinden “harfleri” kaldirinca, onun inang sistemi ile Seyh Bedreddin’in
maddeciligi ve yazinin sonunda orneklemelerini verecegimiz Varidat taki diisiinceleri arasindaki
biiyiik benzerlikler, ortak noktalar rahatlikla farkedilecektir.

Oyle saniyoruz ki, Seyh Bedreddin'in Kahire'ye déniip bir-iki y1llik bocalamadan sonra, 6len seyhi
Ahlati'nin makaninda da 6 aydan fazla oturamayip gizlice Misir't terketmesinde, Ismaililik ve
Ozellikle Hurufilikten bu biiyilik etkilenmenin ¢ok biiyiik pay1 vardi. Ayni1 yillarda Kaygusuz Abdal
Sultan’in da Kahire’de bulundugunu animsatalim.

Gergekte Seyh Bedreddin Baba Ilyas-Baba Ishak ve Hac1 Bektas Veli cizgisi iizerinde yiiriimiis.
1390’11 yillarin baslarindan 1410'a, yani Musa'nin kazaskeri oluncaya dek sam, Halep'den Tebriz'e
ondan sonra, Orta, Giiney ve tiim Bat1 Anadolu'da yaptig1 gezilerle toplumsal devrimci kisiligini
kazanmust1. Alevi halk yiginlarinin arasinda Baba Ilyas-Baba Ishak baskaldir1 geleneginin bayragimi
kapmust1. Hi¢ kuskusuz ki Bedreddin, Islam tarihi icerisindeki tiim batmi Alevi halk hareketleri; Orta
Asya’da, Iran-Azerbaycan ve Irak’ta yiikselen Mazdekizm, Babek-Hurremi, Karmati toplumsal
baskaldirini ve yarattiklari ortakgi-iilesimei halk yonetimlerini de ¢ok iyi incelemisti.*

II. 5. 6 Seyh Bedreddin ve Bizans Diinyasi

Seyh Bedreddin'in padisaha karsikiyamla ilgisi olmadiginiileri siiren torunu Hafiz Ali'nin yazdig:
Menakibname’ye gore Seyh Bedreddin'in annesi Dimetoka beyinin kizi olup, babas1 Gazi

Israil onu kentin fethinde savas ganimeti olarak almistir. Ote yanda, Seyh Bedreddin'in dogum
tarihinde (Hicri 760/1357-8) tam bir goriis birligi i¢inde olan tarihgi ve arastirmacilar, Dimetoka'nin
Osmanlilarca alinis tarihine dikkat etmeden, bu kalenin Bizans beyinin Kizin1 Bedreddin'in anas1
kabul etmekte sakinca gérmemektedirler.

Dimetoka (Didymoteikhos/Aidopoteryos), Osmanlilarca ele gegirildigi 1361-62'ye kadar Turklerin
en az iki kez saldirisina ugramis, yagmalanmistir. Seyh Bedreddin ise, Dimetoka'nin alinisindan 3-4
yil 6nce dogmustur. Demek ki, Osmanlilarin kenti ele gegirisine baglanirsa, Bedreddin'in Anasi1 beyin
kiz1 olamaz. Ote yanda bu kadin gergekten Dimetokali bir Hristiyan kizidir. I.H.Uzungarsili ve
G.Ostrogorski'nin Dimetoka'ya iliskin verdigi bilgiler 1s181nda diyebiliriz ki, Bedreddin'in dedesi ve
babasi1 daha {inceki savaslara katilmislardir. Ailenin Trakya'ya gelip yerlesmis olmasi da miimkiindiir.

Dimetoka (Didymoteikhos) tinemli bir Bizans kentidir. Kantekuzenos 1341 yilinda burada kendini
imparator ilan ettirip, yillarca siirecek olan igsavast bu kentte yayimladigibir bildiri ile baglatti. Ancak
kisa bir siire sonra kent imparator V.loannes'in miittefigi Sirp krali

Stephan Dusan'm eline gecti. 1343 yilibasinda kenti, Kantekuzenos'un dostu ve miittefigi Aydin emiri
Umur Pasa, onun adina geri aldi. Kent bu basarinin bedeli olarak Tiirk birliklerince yagmalandi. (G.
Ostrogorski, Bizans Devleti Tarihi, Ankara 1981, s.471-479)

* Bu toplumsal bagkaldir ve ydnetimlerin genisce incelendigi “Inang, Diisiince ve Siyasal Tarih Baglaminda
ALEVILIK kitabimiza bakilabilir.



Ancak 1352 yilinda Tiirkler bir kez daha geldiler. Kantekuzenos'un kiziyla evlenmis olan Sultan
Orhan, yardim isteyen bu dost ve miittefikine oglu Siileyman'in komutasinda 10 bin kisilik bir kuvvet
giinderdi. Bu kuvvet V.loannes'in miittefikleri olan Sirp ve Bulgar krallarmi Dimetoka

civarinda yapilan savasta yendi, kent bir kez daha Tiirk yagmasina ugradi.

Menakibname’de Stileyman Pasa ile gelip savaslara Katildiklar belirtildigine gore, Seyh Bedreddin'in
dedesi ve babasinin, Kantekuzenos icin gelen bu kuvvet icinde bulunduklarinisdyleyebiliriz. Ama bu
savas Dimetoka'nin fethi degildi. Osmanogullari

heniiz Trakya ve Balkanlarda fetih seferleri yapmaya hazir duruma gelmemislerdi. Bunlar, bolgeyi
tanimak, Bizans aristokratlarinin, biiyiik toprak ve malikane sahiplerinin temsilcisi Kantekuzenos'un,
bagkaldirmis halk yiginlarini (zelotlar1) ve onlara yardim eden giigleri ezmesine yardim i¢in yagma,
ticret ya da toprak karsilig1 yapilan savaglardi.

Bizce Gazi Israil, Hafiz Ali'nin ileri siirdiigii gibi Dimetoka beyinin Kizin1 degil, ama 1352 yilindaki
savas sirasinda Hristiyan tutsaklardan payina diisen siradan ve halktan bir kizi(Melek) kendine es aldu.
Bedreddin, 6-7 yil sonra, Gazi Israil Simavna kadisiyken dogdu.

Dimetoka Osmanlilarin eline bu savastan tam on yil sonra gecti. Sultan [.Murat 1363'lerde
sarayiniDimetoka'ya, 1365'den itibaren de Edirne'ye tasiyip, burayibaskent yapti. (G.Ostrogorski,
agy,s.493) Kadi Israil Edirne'ye yerlestiginde Bedreddin 7-8 yasinda olmalidir.

II. 5. 6. a Bedreddin'de Zelotlar Hareketinin Amilar1

Seyh Bedreddin'in ¢ocukluk ve yeniyetmelik doneminde anasinin dilinden, ninnilerinden ve
terbiyesinden kazanimlari, I.Z.Eyiiboglu'nun dedigi gibi sadece “Hristiyanlik inang ve geleneklerini
almis olmas1” degildir. Bedreddin'in Melek anasi, Edirne'den Selanik'e uzanan ve Dimetoka'yida icine
alan bolgede giiriilmemis bir toplumsal hareketin i¢inde yasamigtir. Yoksul halk yiginlarinin
zenginleri-aristokratlar1 alasagiettigi, izel miilkiyeti ortadan kaldirilip

beylerin mallarinin elkonulup halka iilestirildigi ve zamanin bilgelerinin

Okhlokratia/OyAokpatio (ayaktakiminin, halk yiginlarinin yonetimi) adin1 verdikleri bir yonetim
altinda yaklasik on yil (1341-1350) yasamustir.

Iste Bedreddin, bu Zelotlarin (“Zelotai/ZeAoton” Grek dilinde kizginlar, hirslilar, talebedenler... gibi
anlamlara gelmektedir) devrimei toplumsal hareketini anasinin dilinden dinleyerek bilylimiistiir.
Tanmmis Bizans tarihi uzmaniGeorg Ostrogorski, Zelotlar hareketi hakkinda sdyle yaziyor:

“1340'larda baslayan i¢savas sirasinda Bizans'ta dini ihtilaf ve aykiriliklarla siyasi miicadele
derinlestigi gibi ayn1 zamanda agir bir sosyal kriz devresi gegirildi. Zelotesler'in hareketinde
kuvvetli bir sosyal ihtilalci akim patlak verdi. Siyasi ve sosyal miicadele ile, Ge¢ Bizans
doéneminin en énemli dinsel anlasmazlig1 olan Hesykhia'cilarn (kutsal sessizlik iginde
diisiinceye dalanlar) miicadelesi birbirine karigt1.”

“Imparatorlugun ¢iiktiigii, fakirlestigi 6lciide koy ve sehirlerdeki genis halk tabakalarinin
sefaleti de artiyordu. Kirsal bolgede oldugu gibi sehirlerde de miilkiyet, sayisi az bir soylu
tabakanin elinde bulundugundan 6tiirii, sefalete diisen kitlelerin kini ve nefreti bu sinif
iistiinde toplantyordu. .. istanbul'da niyabet (¢ocuk imparator V.loannes'e naiplik edenler)
ilearistokratlarin bas1 Kantekuzenos arasindaki miicadele, imparatorlukta alevlenen sosyal
diismanligive sosyal miicadeleyi patlama noktasina getirdi. Kantakuzenos'a karsimiicadelede,
sosyal ayaklanma ruhu aristokrat taraftarlar1 aleyhine koriiklenerek, halk kitlelerine
dayandirildi. Ve kolay ates alan bu malzeme ateslendi.”

“Hadrianopolis'de (Edirne) mahalli aristokrasiye kars1 isyan ¢ikt1. Alev diger biitiin Trakya
kentlerini sardi. Aristokratlar ve biiyiik miilk sahipleri ve kendisi de bir feodal olan
Kantakuzenos taraftarlar1 her yerde 6ldiiriildii. Ama sinif miicadelesi en biiyiik

ol¢iistine ve en siddetli noktasina Selanik'te, i¢inde en dl¢iisiiz zenginligin en koyu sefaletle
koyun koyuna bulundugu ve karigik mengeli halkin yasadigibu liman kentinde ulast1.”



“... Selanik'te orgiitlii ve belli bir ideolojisi olan halk partisi, yani Zelotes'ler partisi vardi. Bu
nedenle burada halkin aristokratlara kars1 tifkelerinin kabarmasiyla kalinmadi. Tersine
Zelotes'ler 1342'de tam yonetimi ele gecirip, Kantakuzenos Taraftarlarin1 kovarak kendilerine
0zgii rejimlerini kurdular... Biitiin aristokratlarin mallarina elkoydular. Zelotes'ler sosyal
ihtilalcilik ile kendine 6zgii mesruiyetciligi birlestirmisler; mesru imparator ioannes
Paleologos'u tantyorlar ve onun Istanbul'dan giinderdigi vali ile Zelotes'ler partisi bagkani
yonetimi paylasiyordu. Ama asil yetki ve egemenlik hakki Zelotes'lerdeydi. Selanik 1350'lere
kadar bagimsiz olarak yonetildi.” (G.Ostrogorski, agy, s 471,478-480)

“Selanik kenti, Zelotes'ler ihtilali ile toplumsal tarihinin en 6nemli anlarim yasiyordu.” (Alain
Ducellier, Byzance et le Monde Orthodoxe,Paris, 1986, 5.339)

1342-43'de dostu ve miittefiki Umur Pasa'nin yardimiyla Selanik'i kusatan Kantakuzenos, Zelotlarin
elindeki kenti ele gegiremedi. 1340-41 yillarindan beri ayn1 toplumsal olaylar1 yagamis olan
Dimetoka'y1 1343'de Aydinoglu Umur Pasa ele gecirip, haraketi ezerek yagma karsiliginda
Kantekuzenos'a teslim etti. Dimetoka ve Edirne ancak 1361 ve 1362 yillarinda Osmanlilarin eline

gecti.

Zelotlar hakkinda cagdas yazarlardan genis alintilar veren Ingiliz tarihcisi Ernest Barker ise, Bizans'ta
Toplumsal ve Siyasal Diigiince adl1 yapitindaki su degerlendirme ile karsimiza ¢ikiyor:

“Zelot'larin etkinligi artmis ve 1342 dolaylarinda biiyiik bir gii¢ halini almistir. Eski
Yunan'daki 6ncelleri gibi bunlar da toplumsal esitlik davasisavunuyorlardi; 6nceleri daha
kapsamlibir programla borg¢larin kaldirilmasinive topragin yeniden dagitilmasini istemislerse
de, Zelot'lar hi¢ degilse yoksullara yardim edilmesi ve sehirde genel diizeltimler
yapilmasiamaciyla manastirlarin da bir tilglide miilksiizlestirilmesini ve zenginlerin bir miktar
mal varligina elkoymayu isteyecek kadar ileri gitmislerdir.” (Ernest Barker, ¢ev. Mete Tuncay,
Bizans'ta Toplumsal ve Siyasal Diisiince, Istanbul, 1982, 5.228)

Barker, olaylara “boliinme toplumsaldive sinif savasimi niteligi tagiyordu, varliklilar ve yoksullar

arasindaki uzlagmazlikti” diye koydugu teshis ¢cok gergekeidir.

1370 yilinda Selanik bagpiskoposu olan Nikolaos Kabasilas'in 1360'larda yazdig1 mektup ve bir
sOylevinden Zelot'larin su ilkelerini saptayabiliyoruz:

“Kentlerin yonetimi ¢cogunlugun yararina zorla da olsa ele gecirilmeli. Yaziliyasalara gore
degil, kendi gelenek ve goreneklerine gore yonetilmeli. Tiim zenginlerin mallarina el
konulmalidir... El konulmus mallar ve miilklerthalkin gereksinimlerini karsilamak igin
kullanmak haktir. Bunlara zorla da el konulmus olsa, bir adaletsizlik stizkonusu degildir.
Toplumun yiinetimi ve isleriyle yiikiimli kisiler, gogunlugun ortak yararigercevesinde
yiiriitmeleri gerekir.”

“Zelot'lar, "'manastirlara ait olan biiyiik servetlerin bir boliimiinii alip yoksullara dagitmak, papazlara
vermek ve kiliseleri siislemek igin kullanirsak, ne sakincasi olur ki?' diye sorarlar. Baglangicta vakif
yapmis olanlarin amacina aykiribir sey de olmaz, ¢iinkii vakif sahipleri Tanriya tapmak ve yoksullara
bakmaktan bagka bir amag giizetmis degillerdir." (E.Baker, agy,s.231)

Hesykhia yandas1 ve Kantakuzenos'un dostu, bu yiizden de Zelotlara karsi 6nyargili olan Kabasilas,
yine de, kars1 oldugu toplumsal hareketin yaraticilari i¢in agir konugmamakta, dahasi onlari
suclamanin adaletsizlik olduguna inanmaktadir:

“Ellerindeki biitiin kaynaklari, kendi islerine hi¢ bakmadan, kisisel servetlerine hicbirsey
eklemeden, kendi evlerini siislemeden bdyle kullanan, biitiin harcamalarinda yonetilenlerin
(halkin) yararina hizmet etmeyi amaglayan insanlari, yani Zelot'lar1 suglamak adalete sigar
m1?” (E.Baker, agy,s.232)



N. Kabasilas'in giiriislerini ve Zelotlarin agzindan aktardiklarin1 Seyh Bedreddin'in Varidat ve
Cami'ul Fusuleyn’den ve’tan alinmig su sozleriyle karsilastiralim:

“Diinyada kutsallik olmaz, kutsallik sadece Tanri'dadir. (Bu agikca dinlerin diinyada
somutlastiriimig ve insan yasaminin igine girmis kilise, manastir, cami ve tekke gibi
tapinaklarina karsi olmayiifade eder-I. K.)Yaratilmis hersey ve her nimet insan i¢indir.
Topragin tek sahibi Tanridir. Rumeli'nde ¢ok giiriilen malikane sahipleri yuzinden insanlar
bu nimetten mahrum kalmaktadirlar... Tiim diinya zenginlikleri insanlarin ortaklasa
kullanimlari i¢indir... Calisip iiretmeden yemek yasadisi sayilmali...”

Rumeli'ndeki Bizans topraklariin ve kentlerin 1360'lardan sonra Osmanli'nin eline gegmesiyle,
G.Ostrogorski'nin agiklamis oldugu yasam kosullarinda bir degisiklik olmadi. Bu ortamda, Zelotlarin
“zenginlerin mallarini ellerinden alip, yoksullara dagitmay1” kutsal kitaplarda anlatilan olaylara,
peygamber ve azizlere baglamasi gibi, Bedreddin de Kuran’dan bir sure (Nisa 131, 132) ile Baglanti
kurarak biiylik ¢ikisini yapiyor. “Goklerde ve yerde olanlarin hepsi allahindir, allah zengindir...” diye
iki kez yineleyen ayeti yorumuyarak beylerin, feodallarin mallarina elkoymak gerektigini vurguluyor.

Dogumundan 8-10 yil {ince tiim biilgeyi sarmis, anasinin ve Edirne kentindeki komsularinin i¢cinde
yasadig1 devrimci toplumsal gelismeleri dinleye dinleye biiylidiigii bir yana, Seyh Bedreddin'in
Nikolas Kabasilas" da, (6.1399-40) tarih¢i Nikephoros Gregoras'ida (1290-1360) aslindan okumus,
Zelotes halk hareketlerini incelemis olmasi ¢ok biiyiik olasiliktir. Bizans devlet tarihgisi ve
Kantakuzenos yandasiolan tarih¢i N. Gregoras diisman oldugu Zelotlar yiinetimini siiyle anlatiyordu:

“Kentte stasis/otac 1S (isyan, bagkaldiri, kargasa) uzun bir siire kol gezdi. Zelot'lar 6teki
yurttaglara egemenlik sagladi. Kurmaya calistiklar siyasi diizen, bagka herhangi bir yonetim
bigimine benzemiyordu. Lykourgos'un Spartalilara kurdurdugu (1.0. 6.yiizy1l) anayasa gibi
aristokratik degildi; Atina'nin ilk diizenlenmis Kleisthenes anayasasi gibi demokratik de
degildi... Rastlantilarla galkalanan ve yalpalayan tuhaf nitelikli bir ayaktakimi-kalabalik
yonetimi (Okhlokratia/OyAokpatia) idi... Onlar iste bu ¢esit adamlardi, autonomia (kendi
kendini yonetme) davasina hizmet eden Zelot'lar zenginlere karsi, bir dis diismanin
yapacaklarindan daha sert davrandilar; onlarin evlerindeki zenginlikleri bir haydut siiriisii gibi
kendileri i¢in yagmaladilar, sokaklarda rasladiklariher zengini acimasizca dldiirdiiler.”
(E.Baker, agy,s.235-236)

N. Gregoras'in diismanca yorumlarinin ardinda anlattig1, bir halk demokrasisinin varligiydi. Geng
Bedreddin'in bunlardan etkilendigi diisiiniilmelidir.

Il. 5. 6. b Neoplatoncu Bilge Gemistos Plethon ve Seyh Bedreddin

Seyh Bedreddin'in ¢agdasi, Edirne'den hemsehrisi Neo-Platoncu bilge Gregorios Gemistos Plethon
(1355-1450) Konstantinopolis'te (Istanbul) dogmustu. Ilk genglik yillarmin Edirne'de
Osmanlisarayinda gectigi siiylenir. Bilyiik hasmi Episkopos Gennadios, bir mektubunda onun
“Hadrianopolis'te barbarlarin sarayinda yasadigin1” yazar.

Fransiz tarihg¢i Louis Brehier, Gemistos Plethon'un 1362'den itibaren Osmanli sarayinda yasadigini,
sonra Mora despotlugunun baskenti ve ¢agin kiiltiir egitim ve felsefe merkezlerinden Mistra'ya ¢ekilip
II.Paleologos Theodoros'un agtirdigibir felsefe okulunu yiinettigini yaziyor. (L.Brehier, La
Civilisation Byzantine,Paris, 1970, 5.370, dipnot.2049) Ayrica Ingiliz Bizans uzmani S.Runciman da,
“Bizans Tarihgileri ve OsmanliTiirkleri” adl1 makalesinde, Plethon'un siyasal kuramlarinin, onun
fiituvvet orgiitiinil ilk elden tanimasindan etkilenmis olabilecegini sdylemektedir. (E.Barker,
agy,s.239, cevirenin dipnotu 26)

Georgios Gemistos Plethon'un Edirne'de bulundugu dénemde padisah I. Murad'dir. (1362-1389)
Bizans tarihgisi Khalkokondyles'in “Anadolu'da ve Rumeli'de otuz yediden fazla biiyiik ve zorlu



savaglar yaparak hepsinden muzaffer ¢ikmistir” dedigi 1. Murad'in sarayinda, Miisliimanlarin yaninda
ilm-i niicum'la (astroloji) ugrasan Yahudi ve Hristiyan miineccimler bulunmaktadir.

Sarayda itibar gérmiis olan Plethon, buradaki Elisha adli bir Yahudi bilgenin ¢dmezidir. Ulemadan
Kadu israil de saraydan uzak bulunmadigima gére, onun oglu seyh Bedreddin ile Gemistos Plethon
cocukluktan itibaren tanigiyor olabilirler. Aralarinda sadece {i¢ yas olmasi arkadasliklarini
kolaylastirdig1 gibi, Bedreddin Mahmud'un annesinin Yunan kdkenli olusu da yakinlig1 artirmis
olabilir.

Plethon uzun siire Edirne'de sarayda kalmis midir, Tiirkler hakkinda pek ¢ok bilgi kazanmig mudir,
bilemiyoruz. Ciinkii eserlerinde Tiirklerden tek s6z bile etmiyor. Neoplatoncularin yapitlarina daliyor,
onlarin ogretilerini benimsiyor. 1380 yilindan itibaren Trakya'y1 terkedip,

Mora yarimadasinda Taygetos daginin eteklerinde kurulmus, kiiltiirel bir merkez olan Mistra'ya
yerlesiyor. Oliimiine dek Mora despotunun (despotes/[ | [1[ 11 1[ (s, ‘kral, efendi, sahip, yonetici’
anlamina gelir) sarayinda 6gretmenlik yaparak yasiyor.

Omriiniin biiyiik biiliimiinii 6gretmenlik ve yazarlikla gecirmis olan Gemistos Plethon 1415
dolaylarinda iki sdylev yazmustir. Biri Konstantinoupolis'te, yani Istanbulda’ki imparatora
seslenmekte; Mora despotuna yazilmis olana seslenen 6tekisi ise “Peloponnesos'un Sorunlari
Ustiine” bashgini tasimaktadir. G. Plethon’un yapittaki goriislerinin coguyla Bedreddin'in diisiinceleri
biiyiik benzerlikler tasimaktadir. Louis Brehier'in “Bizans’in son yarim yiizyili hiimanizmanin zaferi
ve bunun talya'dan Bati'ya yayilmasina damgasini vurmussa, bu biiyiik

hareketin ana temsilcisi odur” diye gosterdigi Gemistos Plethon ile Seyh Bedreddin'in birbirlerini
tanidiklar1 konusu, Seyh Bedreddin aragtirmacilarini nedense simdiye dek pek

ilgilendirmemis, siyasal diisiincelerindeki yakinlik ve karsilikli etkilesim de goézardi

edilmistir. Sadece Radi Fig bu konuya, roman ¢ergevesi icerisinde bir takim hayali olaylar yaratarak
deginmistir. (Radi Fis, cev. Mazlum Beyhan, Ben de Halimce Bedreddinem, istanbul, 1992, 5.87-91)

G. Plethon’la Bedreddin'in Edirne sarayigevresinden ¢ocukluk-yeniyetmelik arkadasi olmalar bityiik
olasiliktir. Birbirini iyi tantyan bu iki insanin ¢ok daha sonralarida karsilagmalari, tartigip
konugmalarida bizce hig olasilik dis1 degil. Gerek torunu Hafiz Ali tarafindan yazilmis olan
Menakibname'de anlatilan Seyh Bedreddin'in Ege adalarindaki kesislerle tartisma oykiileri ve gerekse
Dukas'in tarihinde sozii edilen, Borkliice Mustafa'nin sik sik Khios adasina

gidip Giritli kesisle bulusmalari, elde yazili belge eksikligine ragmen bu tiir akilytiritmelere ve
dogruya yakin olasiliklara agiktir.

Seyh Bedreddin, Edirne'deyken de, Edirne'ye yerlesmeden 6nce de , yani Uzuncarsili'nin “batini-
Alevi inangh Tiirkmenler ve Hristiyanlar arasindaki propaganda seyahatlar1” dedigi donemde de
adalarda bu bilge dostuyla konusmus olabilir. Biri islam diinyasinin taninmis bilgini, digeri Hristiyan
diinyasinin bilgin igretmeni...

Hatta Dukas'in anlattiklarina bakilirsa, Musa Celebi'nin yenilgisi ve kazaskerlik deneyiminin
basarisizligiyla birlikte gelen siirgiin ve tutsaklik yillarinda, Seyh Bedreddin'le Gemistos Plethon
arasinda disiince-ligreti aligverisi temsilcileri Borkliice ile Giritli kesis arasinda yapilmis
olabilir.

G. Plethon, 1415 dolaylarinda yazdig1 “Peloponnesos'un (Mora yarimadasi) SorunlariUstiine” adli
soylevinde, yarimadanin 6nemine deginmekte, Peloponnesos ordusunun diizeltilmesi, ordunun
ekonomik tabanive tarim sistemi {izerine giiriisler getirirken, topragin kamulastiriimasin
onermektedir. Okuyalim:

“Bundan sonraki dnerim biitiin topragin, toprak iistiinde yasayan herkesin ortaklasa
miilkiyetinde olmasi ve hi¢ kimsenin onun bir pargasinin (kendi) 6zel miilkii oldugunu iddia
edememesidir. Her kim toprak isterse cani nerede isterse alip tahil ekmeli, ev kurmali ve
diledigi, iistesinden gelebildigi kadar toprak siirmelidir... Herkesin boylece emegini esit



6l¢iide kullanmasi miimkiin olursa, biitiin toprak islenecek ve iiriin verecek ve islenmemis
toprak kalmayacaktir...”

Bunlar1 kitabinda aktaran Ernest.Barker sdyle demektedir:

“Gemistos Plethon, bu toprak kamulagtirilmasi tasariminda Platon'u izlememektedir. Cilinkii
Platon, toprag: ciftei sinifiliyelerinin elinde 6zel miilkiyet konusu olarak birakmisti. Eger
Plethon'un tasarisina benzer sistemler aranacaksa bunlar ancak gelecekte bulunabilir.”

Oysa, bu tasarimi yazildigi yillarda, Seyh Bedreddin halk Hareketi baglamisti ve buna benzer bir
sistemi kanla ve canla uygulamaya koymay1 amaglayan bir biiyiik kavga yiiriitiilmekteydi. Acaba kim
kimden esinlenmis, etkilenmis? Kuskusuz, etkilesim karsilikli

olmustur.

Seyh Bedreddin'in 6nderligindeki bu biiyiik eylem yenilgi ile sonlandi, Bedreddin asildi. Gemistos
Plethon ise, 6liimiinden sonra patrik Gennadios tarafindan “din sapkini” ilan edildi ve kitaplar1
yakildi. Bununla da kalinmadi, cesedi yirmibes y1l sonra Mistra'da gomiilii

bulundugu kiliseden ¢ikarildi ve yakildi. iki dostun kader ortaklig1!

I1. 5.7 Bedreddinler Gelecektir

Seyh Bedreddin ¢agmin en énemli islam bilginlerindendi. Cocukluk ve yeniyetmelik doneminden,
Hiiseyin Ahlati'nin tekkesinin bagina gectigi, tilkeler dolasip bir halk ayaklanmasinin bagini ¢ektigi ve
ona onderlik ettigi yillara dek, Tebriz'den Tokat'a, Halep'ten Mora'ya dek ¢aginin toplumsal-siyasal
gelismelerini, diigiincelerini izledi. Onlardan etkilendi ve onlari etkiledi. Astrabadli Fazlullah , Hact
Bektag-Kaygusuz Abdal, G. Plethon, Anadolu ve Bizans halk haraketleri (Babailer, Zelotlar) onlarin
inangsal ve siyasal giiriisler, incelememiz boyunca bunlara verdigimiz bazi 6rneklerdir.

Kuskusuz, Osmanlive Bati arsivlerinde Bedreddin'e ve Bedreddin hareketine 151k tutacak bir¢ok
belge vardir ve bunlarin giin 1s181na ¢ikarilmasi, agikta olanlarin yeni bir giizle elden gegirilmesi, Seyh
Bedreddin'in giirlislerini ve savagimini daha derinden kavramada ¢ok yardimci olacaktir.

Biiyiik komiinist ozan Nazim Hikmet, “Seyh Bedreddin Destani” nda s0yle diyordu:

Yagmur ciseliyor.

Serez'in esnaf garsisinda,

bir bakircidiikkaninin kargisinda
Bedreddin'im bir agaca asili.

Yagmur ¢iseliyor.

Gecenin geg¢ ve yildizsiz bir saatidir.

Ve yagmurda 1slanan

yapraksiz bir dalda sallanan Seyhimin

ciril giplak etidir.

Yagmur c¢iseliyor.

Serez carsisi dilsiz,

Serez garsisit kor.

Havada konusamamanin, gérememenin kahrolasi hiiznii
Ve Serez carsis1 kapatmis elleriyle yiiziind.
Yagmur ¢iseliyor.

Bedreddin'imizi “Serez'in esnaf ¢arsisinda, bir bakircidiikkaninin karsisinda bir agaca” asanlar, bugiin
tarih kitaplarinda bir satirlik bile yer tutmuyor. Ama “yarin yanagindan gayri herseyde ortaklik”
cagrisi yapan Seyh Bedreddin'in komiinistik diisiinceleri, ylizyillardir Anadolu halk hareketlerinin
sancaginda, sloganlarinda, destanlarinda yasiyor. Nazim'in destanindaki dede gibi, “biz Bedreddin
kuluyuz, ahrete, kiyamete inanmayi1z”, ama “Bedreddinler yine gelecektir”



diyoruz. “S0zii, bakisi, solugu aramizdan ¢ikip gelecektir”. Cilinkii Bedreddin diisiincesi insanligin
GELECEGIDIR..!

IL. 5. 8 Seyh Bedreddin'in Hukuk Yapitlarindan Hukukun Ozgiirliigii Ve Bagimsizhk
ilkeleri®

“Seyh Bedreddin Mahmud, Cami'll Fusuleyn’in birinci sahibi oldugu hukuk mantigive felsefesinin
esaslarin1 sdyle acgiklar™:

‘Zamanimizin yargiglari, kendilerinden sorulan bir hukuksal sorun icin, ancak, eger imam-1
Azam, yani imamlardan Hanefi hukukunda birinci derecedeki sorunlar1 kapsiyan eserde
rivayet varsa, buna gore fetva verir. Yargig, isterse yepyeni diisiince ve giirlislere sahip olsun,
kendi oy ve diisiincesiyle onlara muhalefette bulunamaz. Ciinkii hak yalniz

onlardadir, onlardan bagkasini uygulamak hak ve yetkisi olmadigi agiktir. Bu nedenle
zamanimizin yargicinin i¢tihadi, onlarin igtihadlar1 derecesine erismez ve bunlara
muhalefetmis gibi olanlarin fikirlerine bakilmaz. Elbette ki kars1 olanin ¢aligmalari kabul
edilmez. Ciinkii Miictehidler, yani Kur'an ve Hadis yorumculari, kanitlar1 goriip, gercek
olanla olmayan1 vaktiyle temyiz etmislerdir.’

“Seyh Bedreddin, bu gercegi saptadiktan sonra elestiri kisminda sunlar1 soylemektedir”:

‘Bu bir inams meselesidir. Yoksa Imam Malik onlardan éncedir; imam-1Azam ve diger
imamlarim, Imam Malik ve Imam Safii'den okumuslukta iistiin olduklarina dair bir kanit
yoktur. Ayni zamanda Ebu Hanife ve Sahabeler zamaninda heniiz Peygamberin s6zleri
toplanip diizenlenmis de degildi. Bu konudaki kitaplar onlardan sonra tertib edilmisdir. Bir
yargicin Uiniine getirilen hukuksal sorundaki kendi yorumu, onlarin oylarina muhalif olsa da,
fetvasi kabul edilir. Nitekim Sahabeler zamaninda serihin (serheden, agiklayan) muhalif
diisen fetvalar1 kabul edilirdi. Madem ki bir yargi¢, kendi oyunun, baskalarinin diisiince ve
yorumuna degil, hakikate uygun oldugu kanaatindadir; ona kendi oyuyla karar vermesi vacip
olur. Bagkalarinin oyuyla hiikiim vermek nasil helal olur ki?...’

“Bedreddin asagidaki siizleriyle de bagimsizlik, 6zgiirliik ve adalet ilkelerinin uygulanmadig1
toplumlarda Hukuk'tan s6z edilemeyecegine agikea isaret ediyor. Boylelikle iskolastik hukuk
diisiincesinin ¢ikmazinda farkina varilmamis, degerlendirilmemis alanlara genis bir

pencere agiyor. Hanefi hukuk giirlis ve i¢tihatinin durumunu ve elestirisini verdikten sonra su ¢liziimii
getiriyor™:

‘Bir bir ictihad sahibi, yani bir hukuk yorumcusunun reyi, imam-1 Azam veya imameyn
(diger ehli siinnet imamlar 1-I.K.) reyine muhalif olacak olursa, verecegi karar muteber
olmalidir. Madem ki, kendi reyini hak ve diger reyler iizerine tercih etmistir, ana kendi reyiyle
hiikiim vermesi vacip olur. Bagkalarin1 taklit etmesi haramdir.’

“Bedreddin bu sdzlerle, yargicin herseyden 6nce kendi hukuk bilgisi ve diinya giiriisiiyle olay1
incelemesi gerektigi fikrini savunmaktadir. Ciinkii imamlara kayitsiz sartsiz uyuldugu takdirde
Hukuk'ta diistince lizgiirliigii ve bagimsizlik duygulari kaybolmus olur. Ve yargi¢ baskalarinin
hukuksal yorumlarina tutsak olmaktan kurtulamaz. Bedreddin, Teshil'in 6nsuzinde ise, Hukuk
iizerindeki diislincelerini s0yle devam ettirir ve adalet ilkesini daha da agikliga kavusturur”:

‘... Vaktaki, Tanr1 beni; furug ve usul ve ma'kul ve menkuli cami Letaif il Isarat namindaki
hukuk eserimi yazip bitirmege muvaffak etti. Bu eserimi anlamak, okuyanlarina gii¢ geldi.

° Bu bilimde, Seyh Bedreddin hakkindaki gurlslerine tamamiyla ters dismemize ragmen, kendisinin bir
hukukgu olarak Bedreddin'in bu yénini daha iyi degerlendirdigini saptadigimiz, Necdet Kurdakul'un “Btin
Yonleriyle Bedreddin” adli kitabindan yararlandik.



Eserimin yazilmasinda neden olan maksatlar1 bilmesini kolaylastirmak iizere anlagilmasi gii¢
gizli anlamlarini elde etmek ve bu hususta tesbit edilmis olan rumuzlarini halletmek istedim.
Ve kitaba karsiragbetsizlige sebep olmamak lizre s6zii uzatmayarak, yorum ve izaha
bagladim. Ve bu aciklamalarimda bine yakin ince ve dakik hukuki ihtimalleri zikrettim.
(Ekval) diye isimlendirmis oldugum (S6z)ler bir karine-i ma'nia olmadik¢a bana mahsus olup
uyanik ve zeki olan kimselerin tstiinliigii de, bu gibi kisisel buluslaridir; yoksa bir takim
rivayetleri nakil ve ezberlemek degil...”

‘Nitekim; Zi Mahseri asagidaki soziiyle buna isaret eder:

‘(Bil ki: Her ilmin metninde ve her san'atin varliginda alim'lerin dereceleri
yekdigerlerine yakin ve san'at¢ilarin seviye kademeleri birbirlerine uzak degildir veya
miisavidir. Bir bilim adaminidiger bir bilim adam1 gegecek olursa, ancak birkag adim
gecebilecegi gibi, bir sanat¢iya da diger bir sanatci az bir mesafe ile {istiin gelebilir.
Dereceler arasinda tam bir iistiinliik veren ve ona dogru agtig1

meydanda bir kimsenin bin kimseye mukaabil itibar olunmasina kadar bilim
adamlarini ve san'at¢ilar1 yarigmaya da'vet eden nokta; bilim ve san'atlarda gizli olan
espriyi kavrayabilmek kudretidir.)’

‘Diger bilimlerde tasarrufa kaadir bir ¢ok ilim ve irfan sahibi olanlar1 hukuk'ta, taklid elinde
esir kalmis sagir ve dilsiz giiriirsek bunda tasarrufa kaadir olmalar1 sdyle dursun, bir cok
gavamizi(hukuki incelikleri) bile anlayamazlar. Metnindeki siizlerin altinda birtakim
meselelere isaret edilmis ve olagan tenbihlerde bulunulmustur. S6zii uzatmamak i¢in serh'de
bunlaritekrarlamaktan sarfinazar ettim. Umid ederim ki, perde gerisinden

bunlar zeki diisiiniirler i¢in kolayca kesfolunur.’

‘Zilliyed ve hari¢ meselelerinde bana 7070 mesele tanzimi miiyesser oldu. Kitb-ll Dava’da
S0z uzatmamak i¢in, her tafsil ahkamini zikretmeksizin takriben bir varakada isbat ettim.
Isteyenler Zilliyed ve Hari¢ meselelerinde soziinii etmis oldugum kaidelere bas-vursunlar.”
(, s.41-43'den aktaran Necdet Kurdakul, Buttin Yonleriyle Bedreddin, s.166-167)

I. 5. 9 Varidat (ice Doguslar)’dan Yorumsuz Bazi Orneklemeler ve Karsilastirma
Bezmi Nusret Kaygusuz’un Seyh Bedreddin Simaveni, (1957) gevirisinden:

“Var olmak ve yokolmak, bir suretin bir maddeden gitmesi ve yerine bir digerinin
gelmesinden ibarettir. Bu da 6ncesiz ve sonrasizdir. Ondan dolay1 diinya ve ahiret itibari
birseydir. Gortilen suretler fani sayilan diinya; gériinmeyenler icin baki telakki edilen
ahirettir. Hakikatte bunlarin herikisi i¢in de tiikkenme yoktur. Fakat itibar galibe
oldugundan diinyaya tiiken, ahirete de kalim denilmistir.” (agy., s.146)

“Diinya ve ahiret birbirlerinin mukabilidir. Herseyin baglangicina Diinya, sonuna da Ahiret
denilir. Mesela zina, raki ve sarap gibi seylerle ilk 6nce tatlibir lezzet hasil olur. Fakat bu
sevincin ardindan insana bir rezalet ve pismanlik gelir. Iste bu lezzete Diinya,

o pismanliga da Ahiret ismi verilir. Halbuki bunlarin her ikisi de bu diinyada vaki olmaktadir.
Biitiin igleri ve onlar1 takibeden neticeleri buna kiyas edebilirsin.” (agy., 5.166)

“Kuran'da bahsi gecen huriler, koskler, irmaklar, agacglar ve benzeri seylerin kaffesi (hepsi)
cisim aleminde degil, hayal aleminde gerceklenir. (agy., s.122) Cirkin ve igreng herseye
Cehennem ve ates denildigi gibi, yiiksek ve serefli her mertebeye de Cennet ismi

verilir.” (agy., s.151)

“Bizim bildigimize gore, kiyamet zatin, zuhuru ve sifat saltanatinin sonmesidir. Eger sen
dilersen 6len herhangi birisi i¢in ‘kiyamet koptu' diyebilirsin. Hasir de, 6liiniin benzerini
dinyaya getirmektir. (agy.,s.153) Halkin zanneyledigi {izere cesetlerin hagri, yani gévdelerin



tekrar dirilip mahsere ¢ikmasi olanaksizdir. Meger ki zaman gelsin de diinyada insan
cinsinden kimse kalmasin. Ondan sonra anasiz babasiz topraktan bir insan dogsun ve yine
tenasiil (cinsiyet) baglasin.” (agy., s.129)

“Insandaki algilarin, bilis ve tasarruflarin gerek miicedderat (soyutluk-/. K.)denilen ruhani
seylerde, gerek onlarin daha iistlerinde bulunmasi imkansizdir. Saltik varlik (" Mutlak" olan,
Tanri-1.K.)icin bu kemalat ancak insan mertebesinde hasil olur. Baska mertebede olmaz.
Insan saltik varligin sadik ve parlak bir aynasidir... Tiim akil, tiim nefs ve bunlarin iistiinde
mertebeler insanin iistiinde zuhur etmedikge, insan gibi birseyi bilmenin ve algilaminin onlar
icin (Melekler kastediliyor-/.K.) imkan1 yoktur.” (agy., s.161-162)

“Biitiin Alem kendisini 6rgiileyen ciizleriyle (pargalartyla) birlikte sapasaglam bir insan
gibidir. Ucu bucagi bulunmayan bu bosluk i¢cindeki biiyiik ve kii¢iik herhangi bir seyin
digerlerine ¢ok kuvvetli bir baglantis1 ve hafifsenemiyecek bir¢ok tesirleri vardir. Bu Alemin
diizenine sebep olan sey, onun bu rabitali hal lizere kurulmus

olmasidir.”(agy., s.167)

“Biitlin namazlar ve niyazlar ahlakin diizeltilmesi ve icyliziin arinlanmasi i¢in birer vasitadan
ibarettir. Hakiki ibadetin higbir vakit kayit ve sart1 yoktur. Herhangi tarzda yapilirsa yapilsin,
Tanrinin dilegine uygun olur. (agy., s.148) Ibadetin temeli, maksudun Hak olmasidir. Bir
cemaatta bu temel bulunmayinca, yaptiklari ibadetler de kaybolur, yalniz kotii toplantilar
kalir. Fenalik iizerinde toplananlardan sen hemen uzaklas.”

(agy., s.124)

“Hakka erismek, insanin kendi saf varligina erismesi demektir. Ancak bu yollar1 gosteren
bilim adamlarina karsisaygili olmak yerinde olur. Ama bu yollar1 gésteriyoruz diye, ortaya
¢ikan hatip, imam ve ilim adam gibi cemaat biiyiiklerinin dilegi Hak olmazsa, bunlardan
uzaklasmak gerekir.” (agy., S.125)

“Insanlar birbirlerine, yahut haksi1z mala, mesru olmayan paraya veya riitbe ve mevkilere,
yiyecek ve igeceklere ibadet ediyorlar da, Allaha ibadet ediyoruz zanninda bulunuyorlar."
(agy., 5.123)

“Bu beden i¢in oliimsiizliik olmadig1 gibi, kaybolduktan sonra ciiziileri i¢in de eskisi gibi bir
daha birlesme yoktur... Insanlar eylemleriyle, diisiince ve fikirleriyle giizeli ve iyiyi
bulabildikleri oranda Hakka kavusmuslardir. Cennet iste budur. Kiitli ve ¢irkin islerle ugrasan
insanlar Haktan uzaklasmislardir; Cehennem iste budur. Cennetle Cehennemi bagka bir
yerlerde aramak sagmadir.” (agy.,s.150)

Yazimiza son verirken, Seyh Bedreddin’in kendisi gibi bir din bilgini olan ve Serez’de asilmasindan
tam 105 yil sonra, yani 1525 yilindaki Almanya koylii isyanlarinin ideolojisini ¢izen ve ayaklanmaya
belirgin katkida bulunan papaz Thomas Miinzer bir karsilagtirma saglayalim. F. Engels T. Minzer ve
devrimei diislincelerini sdyle anlatmaktadir:

“O donemde Thomas Miinzer herseyden dnce bir din bilimciydi. Ama zaman zaman
tanritanimazciliga yaklasan bir panteizm 6gretiyordu. Bizim disimizda bir Kutsal-Ruh yoktur,
diyordu: Kutsal Ruh 6zellikle akildir. iman da, aklin insan icinde ortaya ¢ikmasinden baska
birsey degildir ve bu yiizden Hristiyan olmayanlar da iman sahibi olabilir. Iste bu iman, ete
kemige biiriinmiis bu akildir insan1 kutsallastiran.®

® Oysa Thomas Miinzer'den 260-270 yil 6nce Kappadokia'da Haci Bektas Veli, inanci1 digindaki Hristiyanlarla dostluk
kurmus ‘73 millete tek nazarla bakmayr’ 6giitliiyor ve ‘Islamin temeli ahlak, ahlakin 6zii bilgi, bilginin 6zii ise akildir’ ve
‘yeryiiziinde akil 6lciisiinden 6nemli birsey yoktur’ diyordu. Imam biling i¢inde eritmis, akla baglamis ve akilla bilime
ulasmist1 Hact Bektas.



Bu yiizdendir ki cennet dbiir diinyada degil, onu da bu yasamin i¢inde aramak gerekir. Oteki
diinyada cennet varolmadigina gore, cehennem de lanetleme de yoktur. iman sahibi olanlarin
yapmalar1 gereken cenneti, yani “Tanr1 kralligm' yeryiiziinde kurmaktir. Insanlarin kotii istek
ve istahlarindan baska seytan yoktur. isa da diger insanlar gibi bir insan, bir peygamber,bir
ogretmendi.” (Frederick. Engels, Alman Koylii Isyanlart, 76-77,78)

Alintiy1 biraz daha siirdiirtip, okuyucular1 Seyh Bedreddin'in yukarida verdigimiz Varidat’taki
sOylemleriyle karsilastirarak, hayret verici benzerlikleri ve Bedreddin'in nasil daha ileride
bulundugunu gérmelerini istiyoruz. Ayrica o, Miinzer gibi kdylii isyanlarinin sadece ideologu degil,
ayn1 zamanda toplumsal ayaklanmanin hem ideologu hem de hazirlayicisi ve 6nderidir

“Miinzer'in Tanr1 kralligi, hi¢ bir sinif farkinin, hi¢ bir 6zel miilkiyetin ve toplum iiyelerine
yabanci1 hi¢ bi 6zerk devletin bulunmadigi bir toplumdan baska bir sey degildi. Varolan biitiin
otoriteler, boyun egmeyi ve devrime katilmay1 reddederlerse devrilmeliydiler. Biitiin isler ve
mallar ortaklasa olmali ve en eksiksiz esitlik egemen olmaliydi. Prensler ve soylular da bu
birlige katilmaya ¢agrilacakti. Reddederlerse, birlik ilk firsatta bunlar silah zoruyla devirecek
ya da yokedecekti. T. Miinzer halkin o donemde anlayacagi peygamber diliyle konusuyor,
ama gercek amaglarini giivendigi yakinlarina sdyledigi agik segik ortadaydi.” (H. Engels,
agy., s.79, 84)

Engels'in anlatti§1 Alman koylii savaglariin biiyiik teorisyeni Thomas Miinzer 6rnegini animsattik.
Oysa ondan 270-280 y1l 6nce Anadolu'daki Batini-Alevi koylii ve ezilen emekgi halklarin sosyal
miicadalelerinin ¢ok daha dikkate deger oldugunu agikca goriiyoruz. Eger F.Engels Avrupa feodal
caginin kdylii savaslarini incelerken, tesadiifen, Kibris'ta oturan

Dominiken rahibi Simon de Saint Quentin'in 1246 yilinda Orta ve Dogu Anadolu'yu bastanbasa
dolasirken, bizzat savasa katilmig frank sovalyelerinden dinledigi, 6-7 y1l 6nce Kii¢iik Asya'nin
yasamig oldugu en biiyiik halk ayaklanmasi dnderi Baba Resul ve eylemlerini yazdigi

latince metinleri gormiis olsaydi, Alevi inang¢li halklarin sosyal ve siyasal miicadelelerine yonelmek
zorunda kalacak. Seyh Bedreddin’in diislincelerini ve onun 6nderlik ettigi ikdidara yonelik toplumsal
ayaklanmasini derinlemesine inceleyecekti. Hi¢ kuskusuz o zaman _

Marksizm ve Marksist Literatiir bugiinkiinden ¢ok daha zengin bir gelisim gosterecekti.(Ismail Kaygusuz,
Gormedigim Tanrya Tapmam, Alevilik-Kizilbaslk ve Materyalizm, Ismail, 1996, s. 18-25)



