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Imam Cafer Sadik ve Heterodoks Caferiligin(Alevi-Bektasi-
Kizilbaslarin) El Kitab1 “Buyruk”

Once Son S6z

Heterodoks Caferiligin-Aleviligin Kutsal saydiklar1 “Buyruk”a Gelince
“Buyruk”un Hazirlanisi, “imam Cafer Heyeti” ve Kizilbas Siyaseti
Ismaili-Kizilbas Iliskileri ve Buyruk’un Batini Kaynaklar

Matti Moosa’nin Extremit Shiites kitabinin Religious Books (Dinsel
kitaplar) Ara Baslig1 Altinda Buyruk Uzerinde Arastirmasi ve Goriisleri
Safvdtu’s-Safa ve Buyruk Uzerinde Karsilastirmali Deginmeler
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Imam Cafer Es-Sadik'mn Cundeb Oglu Abdullah’a Tavsiyeleri

Onsoz

Imam Cafer Sadik donem olarak, hem siyasal hem de dinsel alanlarda
Islam tarihinin en 6nemli zamaninda yasad1. Yeni gériislerin ortaya
ciktig1 donemin politik degisikliklere hizli bir goz atarsak: Cafer Sadik,
Emevi halifelerinde Abdulmelik (685-705) yonetiminin ti¢ yil1, Velid bin
Abdiilmelik’in(705-715) 9 yil 8 ayina; 3 yil 3 ay Siileyman’in(715-717),
2 y1l 5 ay Omer bin Abdiilaziz’in(717-720), 4 y1l 1 ay Yezid bin
Abdiilmelik’in(720-724), 10 y1l Hisam bin Abdiil Melik’in(724-743), 1
y1l Velid bin Yezid ve Ibrahim’in (743-744) ve 6 y1l Mervan (744-750),
kisacas1 Abbasi devleti kuruluncaya dek Emevi halifelerinin
yonetimlerine taniklik etti.

Abbasi déoneminde Cafer Sadik, as-Saffah (750-754) ve Mansur (754-
775) yonetimlerini yasadi ve etkin politikadan hep uzak kalmasina
ragmen, sik sik kogusturma ve tutuklamalara ugradi. On bes y1llik
Imamliktan sonra 765 yilinda, yani Hicret’in 148. yilinda Recep ayinin
15. gilinii, Medine’de Abbasi halifesi Mansur tarafindan zehirlettirilerek
sehit edilmistir.

Bu arastirmamizda biz tarihsel olarak Imam Cafer Sadik’in takiyeye
dayanan ortodoks kisililigi, heterOQOkS-bétlni karakteri ve ¢gaginin ¢ok
ilerisindeki bilimselligiyle birlikte Imamiye mezhebinin ¢ikis1 ve

.....



doniistiigii iizerinde kisa bilgiler gegtik. Imam Cafer Sadik ve Caferilik
hakkinda Siinni mezheplerine mensup kisilerin ve Siilerin diisiincelerini
verdik. Bunlar1 zaman zaman agarak kendi yorum ve goriislerimiz
cercevesinde degerlendirmeye calistik.

Kuskusuz yapmak istedigimiz, Imam Cafer Sadik’mn Ortodoks islamda ve
Islam dininin batini yiizii olan Heterodoks Islamda (Alevilik ve cesitli
kollarinda) nasil tanindig1 ve onun inangsal ve bilimsel kisiligini tanimay1
kurallarini, ne de Caferi Fikihini ortaya koymaya ve onun propagandasini
yapmaya niyetimiz var. Bu, Corum’da merkezilesmis Ehlibeyt Camisi Sii
Cemaati tarafindan yillardir yapiliyor. Ornegin, Ayetullah el-Uzma
Hiseyn Ali el-Mutazeri’nin Caferi Sii devlet fikihini anlatan cilt cilt
kitaplar1 ortalikta dolastyor.Dogrudan Iran Sii Molla rejiminin siyaseti
dogrultusunda ve bu komsu devletten akan paralar ve egitilmis kadrolarla
siyaset ve misyonerlige soyunmus bu topluluk, Tiirkiye’deki Islamc1 ve
Turk-Islam sentezi siyasetcilerinin — hatta devletin de- dogrudan ya da
dolayli destekleriyle, Anadolu Alevi-Bektasi-Kizilbaslarini birbirlerinden
ayirarak parcalayip, ortodoks Sii-Siinni genel ayirimi ya da kamplasmasi
icine sokmay1 amaclamistir.

Bu amaca yonelik propagandalarini, Anadolu Alevi-Bektasi-Kizilbaglarin
kutsal bildikleri Ali, Ehlibeyt ve Oniki Imam sevgisini sémiirerek,
Aleviligi kendilerinin temsil ettiklerini; yiizyillarca Siinni devletin bu
toplumu inanglar1 dogrultusunda egitimsiz birakmasi, bilgisiz dedelerin
ellerinde Anadolu Aleviliginin yanlis yonlendirildigini, Sii ve Siilik
sOzcuklerini hi¢ kullanmadan, yazarak-anlatarak yapmaktadirlar. Oysa bu
insanlarin siyasetini yaptiklari Iran Sii Molla rejimi, Anadolu Alevi-
Bektasileriyle ayni inang, diisiince ve anlayis1 paylasan Iran’daki Ehli
Haklar, Karapapaklilar,Kizilbaslar ve Ismaililer; Irak’taki Kakai ve
Sebekler ve Suriye Nusayrilerini sapkin ve dinden ¢ikmus, hatta islam
diismani topluluklar olarak nitelemektedir. O zaman nasil oluyor da
Tiirkiye’de kendilerinin de Alevi olduklarini sdyleyebiliyorlar?

Arastirmamizin internette yayinlanan son boliimlerinden birine kars1 “Bir
Alevi” imzasiyla yazi yazan; Corum Ehlibeyt Camisi Sii cemaatinin basin
sOzcusu ve www.alevisesi.com Web sitesinin yazarlarindan, ancak gergek
admi 6grenemedigimiz kiginin “Buyruk”a iligkin yadsimasinin 6tesinde
sOyledikleri diistindiiriiciiydii:

“Imam Cafer Sadik Buyruk’lar1 yada Buyruk’u adi altinda
Anadoluda yaygin olarak bilinen eserin Imam Sadik ile uzaktan


http://www.alevisesi.com/

yakindan ilgisi yoktur. Bu tamamen Imamin séhretini kullanmak
isteyen koylii kurnazi diyebilecegimiz zihniyetin tirliniidiir. Cesitli
niishalar1 bulunan, iginde 4 kap1 40 makam vs tiiriinden Imam
Sadik ile 1lgi ve alakasi olmayan bilgilerin buyruk diye sunuldugu
kitaplar her acidan yanilticidir.Onlarda yazildig: gibi Alevilikte 4
kap1 40 makam yoktur, bunlar Siinni tasavvufunda bulunur. Haci
Bektas Veli’nin Makélat’nda bu sistematik yazilidir. Haci
Bektas’1in kendisi de Siinnidir...”

Erisebildigimiz kaynaklar1 tarayarak oldukca genis ve nesnel bir agidan
incelemeye calistigimiz imam Cafer Sadik ve cevresinin diisiince ve
inang felsefesinin gliniimiize degin farkli yansimalarini vermeyi
amacladik. Umarim okuyucularimiza yararl olur.

Ismail Kaygusuz, 27 Nisan 2013, Sefakoy

Imam Cafer Sadik’1 Tanimak

Altinc1 imam Cafer Sadik(699/702-765), Islam diinyasinda, zahir - batin
ilim ve felsefeleriyle birlikte, ortaya attig1 kuramlarla doneminin deneysel
bilimlerinde de 6nde gelen en taninmis bir kisiliktir. Babas1 Bakir el- ilim
(ilmin yayicis1) makaminda, kendisi ise biitlin ilimlerin kaynagiydi.

Cafer Sadik’in Medine’de Peygamber’in Islam ideolojisine gore kurdugu
okul Islam’1n belki ilk akademisiydi. Medine’de tiirlii anlay1s ve
diisiincelerin toplanmasi, edebiyat ve bilimin gelisip serpilmesine biiyiik
hiz kazandirmist1. Orada, fikih, hadis, felsefe, kutsal kitaplarin yorumlari
tartisiliyor ve teolojinin basarili bilginlerinden olan 6grenciler ders
gorliyor ve olgunlastyorlardi. Bunlarin sayisinin iki bin kadar oldugu
rivayeti vardir, Onun okulunda yaratilmig ve alisik olunmayan zihinsel
(entelektiiel) etkinlikler akimi diger Islam kentlerine dogru akt1 ve bu
akim Miisliimanlar arasinda felsefi egilimlerin gelismesine onciiliik
etmistir.

Cafer Sadik’1in taninmis sifatlarindan “kasif ul-hakaik”( gergekleri ortaya
cikaran-kesfeden adam), muhakik de “gercegi arastiran, arastirmaci”
anlamindadir. Cafer Sadik’a bu tirli sifatlar verilmesinin nedeni, onun
Arap diinyasinca bilinmeyen bir¢cok muazzam bilimsel kuramlari ilk kez
haber vermesiydi. Ornegin, bir nesneyi elli kez daha yakindan
gozleyecegimiz-gosterecek bir aracin icadi i¢in salik vermis, tavsiyede
bulunmustu. Bundan dolayidir ki, Avrupali bilgin Roger Bacon(1220-
1292), bir nesneyi elli kere daha goriisiimiize yakin getiren boyle bir arag
i¢cin oneride bulunmustur. Cok daha sonralari, bu tavsiye edilen ve



onerilen araci icadetmek Italyan bilgin Gailileo’ya (1564-1642) kismet
oldu, yani 1610 yilinda teleskobu o kesfetti. Onun bu kesfinin islevleri
kesinlikle Cafer Sadik’in, bir nesneyi gercek uzakligindan 50 kere daha

yakindan goriiniir duruma getirme kurami iizerine temellendirildi. (ismait
al-Farugqi ve Lois al-Farugi “The Cultural Atlas of Islam, 5.328-329 vd.; Ayrica Ibn al-Haytam bkz.
Ahmed Djebbar, Une Histoire de la Science Arab-Enretiens avec Jean Rosmorduc, Editions du
Seuil, 2001-Paris, .73, 81, 119, 122, 192-197, 212-219, 244-245, 248-250)

Cafer Sadik ¢agimin kosullarinda ayni1 zamanda bir bilim adami ve
bilimsel kisilige sahip bir kimseydi. Modern kimyanin babas1 ve
Avrupa’da Geber olarak taninan Cabir ibn Hayyan’in (721-815),
yazilarinda “Akil madeni” ve “Ustadim” diye sik sik génderme yaptig
Hocas1 Cafer Sadik tarafindan Medine’de toplanip biraraya getirilmis
arag ve gereglerle calistig1 olayina dikkat ¢cekebiliriz. Avrupa
ronesansinin aydinlari Cabir bin Hayyan’in yazdigi risalelerden -Ki
bunlarin birgogunun Cafer Sadik tarafindan yazdirildig1 s6ylenir-¢ok
biiyiik yarar sagladilar ve bunlar Latince, Almanca, Fransizca ve
Ingilizceye gevrildi.

Imam Cafer Sadik’mn, Tanri’nin imam’da, dolayisiyla insanda herzaman
gorunum alanina ¢iktigini, dolayisiyla Tanr1 anlayigini-inancini gosteren
asagidaki sozleri, onun batiniligini gésteren en agik kanittir:

“Imam Cafer Sadik kendisine, ‘Kiyamet giiniinde Tanrinn herkese
goriinecegi dogru mu?’diye soran adama soyle yanit verir: ‘Tanri,
ben sizin Tanriniz degil miyim? (Kur’an VII, 172) diye
sordugundan beri, Kiyametten once de goriinmektedir. Gergek
inananlar onu bu diinyada bile gordii. Sen onu gérmiiyor musun?’
Adam yanit olarak: ‘Ey yiice Tanrim, iste seni gorilyorum. izin ver
baskalarina da bunu bildireyim.” imam: ‘Hayr, dedi, hickimseye
birsey soylemiyeceksin. Clinkii onlar karacahil, anlayissiz

insanlardir. Inanmazlar ve seni lanetlerler” (Shikabeddin Shah Hosayni’nin
‘Risala dar Hakikat-e Din ’ kitabindan aktaran H. Corbin, Temps Cycligue et Gnose
Ismacélienne, Paris, 1982, s.144)

Alintiladigimiz bu kisa 6rnek agiklamalarda goriildiigii gibi Imam Cafer
Sadik, sadece zamaninin din ve batini inanglar baglaminda essiz bir bilgin
ogretmen degil, ayn1 zamanda ¢agini bile asarak giliniimiiz insanligina 1s1k
tutmus yiiksek ongoriilii bir bilim adamudir.

Bu ¢alismamizda Imam Cafer sadik’1 her yoniiyle anlatirken, hem Sii
Imamiye hem de Batini inancin gesitli kollara ayrismasinin giiniimiize
uzanan ayrintili tarihini vermekteyiz. Kag¢inilmaz olarak kitap, Siinni
Abbasi Imparatorlugunun dénemsel siyasal tarihini de igermektedir.
Kaynakc¢a’sindan anlasildigi lizere, genis arastirmalar sonucu hazirlamis



oldugum bu ¢alisma, herkesin yarlanabilecegi 6nemli bir kaynak kitaptir.
Daha fazla uzatmadan Imam Cafer Sadik’n, herkesin ders alacagi birer
inci degerindeki li¢ s6zliyle yaziy1 sonlandirtyorum:

“Su ti¢ sifat kimde olursa, stirekli orug¢ tutan ve namaz kilan birisi olsa
bile miinafiktir: Yalan konusan, soziinde durmayan ve emanete hiyanet
eden.”

“Ug cesit insandan kork: Hain, zalim ve laf tasiyan. Ciinkii senin icin
(baskasina) hryanet eden (bir giin de) sana hiyanet eder. Senin icin
(baskasina) zuliim eden (bir giin de) sana zuliim eder. Sana laf tagiyan
(bir giin de) senin aleyhine (baskasina) soz gotiirtir.”

“Ahmak ve cahille istisare etme, yalancidan yardim isteme, sultanlarin
(voneticilerin) dostluguna giivenme...”

Cafer Sadik’a Iliskin Genel Bilgiler

5.Imam Muhammed Bakir oglu Abu Abdullah Cafer Sadik, Yakubi’ye
gore * 80/699-700 yilinda Medine’de dogdu. Annesinin adi Ummii
Ferve’dir. Ibn Hallikan ?ve diger baz1 yazarlar ise onun, Mekke’deki
Amm al-Juhaf ( Su tagkini ya da Sel yil1) olayindan hemen sonra
dogduguna sdylemektedir. Tabari’ye gore bu olay 699’da vukubulmustur.
Arapga sozliiklerde “jafar’in anlami “su akintisi, dere, ¢ay” demektir.
Babasi ona “insanligin en iyisi” ve “Muhammed ailesinin sorumlu
temsilcisi (kaim al-Muhammed)” sifatlarin1 uygun gérmiistii. Cafer, “al-
Sadik” (bagli, giivenilir), “al-Sabir”(sabirl), “al-Tahir’( temiz, pak) ve
“al-Fazil” (miikemmel, erdem sahibi kimse) sifatlariyla da taninirdi.
Yasaminin ilk 14 yili boyunca, dedesi Zeynelabidin’in 6zel ilgisi altinda
yetistirildi. Bilinen o ki, politikadan kendini ¢ekmesiyle birlikte, biitiin
zamanini Tanr1’ya dua ve tapinmaya vermis dedesinin davranis ve
hareketlerini gozlemledi. 23 yilin1 da babasinin terbiyesi altinda harcadi
ve 34 yasinda imamligi iistlendi.

Cok derin dinsel ve felsefi bilgisinden dolayi iinii biiyiiktii. Yakubi’ye
gore, Cafer Sadik’tan herhangi birsey nakleden bilginler arasinda, onun
icin “bize soyleyen cok bilgili kimsedir’demek bir gelenek oldu. Medine
kentinin iinlii kadis1 ve Maliki mezhebinin kurucusu Malik bin Enes’in
(6.179/795) da Cafer Sadik’tan hadisler naklederken,

1vol.2, s.381
2Vol., s.327



“Ustiinliik, bilgi, ibadet ve takva bakimindan, Imam Cafer’iis
Sadik’tan ileri birisini ne bir goz gérmiistiir, ne bir kulak
duymustur, ne de Oyle bir kisi, birinin gonliine, aklina
gelebilir.Cafer bin Muhammed’in kendisinin bana anlattig1 her sey
dogrudur (thika)...” demis oldugu soylenir.

Abu Hanife’nin (6.150/767) 2 yil i¢in imamin 6grencisi oldugu ve

“eger Numan bin Sabit (Abu Hanifa), Cafer Sadik’tan iki y1l ders
almamis olsaydi helak olurdu (mahvolurdu)” dedigi bilinir.

Sibli Numani, “Sirat-i Numan” (s.28-29) yapitinda su agiklamay1
yapmaktadir:

“Abu Hanife, Imam Bakir’in oglu Cafer Sadik’tan da ¢ok sey
ogrendi. Bu olay genel olarak tarih kitaplarinda belirtilir. Bununla
birlikte, Ibn Taimiyyah, Abu Hanife ve Cafer Sadik’in birbiriyle
esit ve ¢agdas olduklar1 zemini lizerinde, birincisinin digerinin
ogrencisi olmasi olasiligini kural dis1 bularak bunu yadsir. Fakat
ben bu ince kiistahlig1 ve Ibn Taimiyyah’in paymna diisen bir
anlayis yoksunlugu olarak degerlendiriyorum. Zira Abu Hanife,
0zgiin bir diisiiniir ve fikih iistadi olarak kendi biiyiikliigiinii,
bilgide imam Cafer Sadik’la asla karsilastiramazdi. Ehlibeyt, hadis
ve fikihin, daha dogrusu biitiin dinsel bilginin bas kaynag1 idi.
Taninmis bir Arapca atasoziinli aktarirsak, ‘i¢inde ne oldugunu en
1yi bilen evin sahibidir.”

Abu Hanife Cafer Sadik’in ¢ok dersini dinlemistir. Imam ile birgok
ayriliklarina ragmen Abu Hanife, onun tarafindan derinden etkilendi.
Donaldson, onun Imam Cafer’in égrencilerinden biri oldugugunu
soylemenin 6tesine bile gitmektedir: 3

Cafer Sadik’in Medine’deki evi, o donemde gergekten dizenli bir
akademi bicimi aldi. Orada, fikih, hadis, felsefe, kutsal kitaplarin
yorumlari tartisiliyor ve teolojinin basarili bilginlerinin olan 6grenciler
kendisini beklemekteydi. Cafer Sadik’1n Medine’de Islam ideolojisine
gore kurdugu okul Islam’n belki ilk akademisiydi. Medine’de tiirlii
anlayis ve diisilincelerin toplanmasi, edebiyat ve bilimin gelisip
serpilmesine biiyiik hiz kazandirmisti. Burada yaratilmis ve aligik
olunmayan bir zihinsel etkinlik akimi diger Islam kentlerine dogru akti ve
bu akim Miisliimanlar arasinda felsefi egilimlerin gelismesine onciiliik
etmistir.

% The Shiite Religion, London, 1933, s. 132.



Imam Cafer Sadik donem olarak, hem siyasal hem de dinsel alanlarda
Islam tarihinin en &nemli zamaninda yasadi. Yeni gériislerin ortaya
ciktig1 donemin politik degisikliklere hizli bir goz atarsak: Cafer Sadik,
Emevi halifelerinde Abdulmelik (685-705) yonetiminin ti¢ yil1, Velid bin
Abdiilmelik’in(705-715) 9 yi1l 8 ayina; 3 yil 3 ay Siilleyman’in(715-717),
2 yil 5 ay Omer bin Abdiilaziz’in(717-720), 4 y1l 1 ay Yezid bin
Abdiilmelik’in(720-724), 10 y1l Hisam bin Abdiil Melik’in(724-743), 1
y1l Velid bin Yezid ve ibrahim’in (743-744) ve 6 y1l Mervan (744-750),
kisacas1 Abbasi devleti kuruluncaya dek Emevi halifelerinin
yonetimlerine taniklik etti.

Cafer Sadik Emevilerin iktidarda oldugu siire boyunca, Medine’deki
evinde sessizce egitim-6gretimle ugrasti. 750°de Samli Emevilerin
diisiiriilmesinden sonra iktidarda hep Abbasiler oldu. Emevi
imparatorlugu, Horasanli Abu Miislim tarafindan yonetilen biiyiik bir
baskaldiriyla devrildi. Bundan sonra da Cafer Sadik, as-Saffah (750-754)
ve Mansur (754-775) yonetimlerini yasadi ve sik sik kogusturma ve
tutuklamalar ugradi. Etkin politikadan hep uzak kaldi. On bes yillik
Imamliktan sonra 765 yilinda, yani Hicret’in 148. yilinda Recep aymnin
15. giinii, Medine’de Abbasi halifesi Mansur tarafindan zehirlettirilerek
sehit edilmistir.

Imam Cafer Sadik ve Batini Siilik ya da Proto-Alevilik

Cafer Sadik gerek gengliginde ve gerekse Emevi Hisam bin Abdul Malik
(724-743) doneminde baslayan ve Abbasi Mansur’un (754-775)
halifeliginin ortalarina kadar siiren Imamlik yillarinda siyasetle
ilgilenmemis; yeri geldiginde ayrintili anlatilacagi Uzere Alisoylularin
siyasal eylem ve baskaldir1 hareketlerine katilmamis, bazi 6nerileri de
reddetmistir. Buna ragmen Ehlibeyt soylu Imam olusu yiiziinden, Emevi
ve Abbasi iktidarlar tarafindan hep potansiyal muhalif olarak izlenmis,
baski gérmiistiir. Ama onun asil karsitligi, Muhammed dininden sapmus,
Peygamberin dliimiinden beri Islamin kendi ¢ikarlarina uygun olanlara
yeni kurallar ekleyerek yarattiklari Emevi-Abbasi Islam anlayisinaydi.
Ali’den itibaren Imamlar kanaliyla kendisine kadar Ehlibeyt Islamini,
Kuran ayetleri ve hadislerin yorumunu tavil (mecazi-gizli,batini) ile
gelistirip, derin bilgisi ve aragtirmalarini eski felsefi inan¢ akimlariyla
karsilagtirarak yayginlastiran imam Cafer Sadik oldu.

[1k biiyiik mutasavviflardan ve batniligin kurucusu sayilan Imam Cafer
Sadik'in Kur’an hakkinda sunlar1 soyledigini biliyoruz:



“Tanrinin kitab1 (Kur’an) dort seyi kapsiyor, diyor: Ibarat (ibareler,
acik ciimleler), Isarat (isaretler, agiklanma gerektiren simgeler),
Lataif (latifeler, duygulariistii diinyaya iliskin gizli anlamlar tasiyan
hos Oykiiler) ve Hakaik (hakikatler, yiiksek manevi bilgiler,
Ogretiler). Zahiri(agik) ifadeler, inananlar toplulugu (avam, halk)
icin. Imal isaretler yiiksek tabakay1 (havas) ilgilendiriyor. Gizli
anlamlar tagiyan Oykiiler tanr1 dostlarina (Evliya, veliler) ve yiiksek
manevi bilgiler ise peygamberlere aittir.”

Zaten Muhammed peygamberin kendisi bir hadisinde,

“Kur’an' 1n bir digsal goriiniisii vardir, bir de hem zahiri hem batini
anlamlar i¢inde gizli bir derinligi. Sirasinda bu esoteric
(batini,i¢sel) anlam bir digerine yataklik eder. Tipk1 birbirinin i¢ine
gecmis carki Feleklerin goriiniistindeki gibi, bu derinligin bir
derinligi vardir. Boylece yedi derinlik icige gizlenmis, yani bir
batini anlam yedi gizli anlamu i¢inde tasir.”

diyerek, esoterizmin (batiniligin) yolunu agmustir. 4

Kisacast imam Cafer, Ali yandashgiyla baslamis, Kerbela olayindan
sonra ortodoks bir karakterle Sunni iktidarlara siyasi muhalefet olan Siilik
inancina batini ve felsefi yorumlar1 kucaklayan akilciligi katti. Babasi
Imam Bakir ile baslayan bu akim yeraltinda gii¢leniyordu, proto-Alevilik
kiimelesmeleri olusmustu. Imam Cafer Sadik bu gizli Batini Siiler ya da
Proto-Aleviler diyebilecegimiz kiimelesmelerle gizli iliskilerini 6rtmek ve
ayn1 zamanda Ehlibeyt ve Imam soyunun ortadan kaldirilmasimi énlemek
icin Abbasi yonetimiyle 1y1 ge¢inme yolunu segti. Bunu da babasindan
ogrendigi takiye ogretisini gelistirerek basarabildi. Bu sayede
Akademisinde ¢alismalarini siirdiiriip adlar1 bugiine degin yasayan ¢ok
din ve bilim adamu yetistirdi.

Imam Cafer’in takiye dgretisiyle bugiin Tiirkiye’deki Islami parti ve
gruplarin takiyesini birbirinden ayirmak gerekir. Her ikisi de iktidardaki
yonetimin diisiince ve inanglarini paylasiyormus goriintiisii altinda, kendi
gorlslerini gizlice uygulama ve yayginlastirmayi hedef almaktadir.
Ancak bugiiniin Islami gruplar takiye dgretisini geriye dogru ve eski,
cagdisi inang, anlayis ve uygulamalarini geri getirmek amaciyla
kullanirken; Imam Cafer ve daha sonralari tiim Batini inanglilar takiye

4 Henry Corbin, Histoire de la Philosophie Islamique, s. 27 ve 29°dan aktaran ismail Kaygusuz,

Gormedigim Tanriya Tapmam, Istanbul, 1996, s. 63; ayrica Imam Caferi Sadik hakkinda yazilanlar igin
bkz. Ibn Hallikan's Biographical Dictionary Vol. I, London-1872, 5.370-372.



ogretisini uygularken, Islami yeni ve ¢aga uygun yorumlarla gelistirip
ileriye gotiirmek amaglanmistir.

Usu’lu Kafi’den Cafer Sadik’in Tanr1 Anlayisina Iliskin
Orneklemeler

Imam’1n, “Tanr gaip degildir; yarattiklarinin yaninda hazir olan, onlar
gbzlemleyen, onlara sah damarindan daha yakin olan, sozlerini isiten,
sahislarini géren ve gizli sirlarini bilen biri gaip olur mu?” sdzlerine karsi
Ibn Abu Avca ona sordu: “ O halde O yerde midir? Gokte oldugu zaman
nasil yerde olacak ve yerde oldugunda gokte nasil olacak?” Imam Cafer
buna karsilik sunlar1 sdyledi:

“Sen bu sozlerinde yaratilmiglar tasvir ediyorsun; onlarin varligi
yerde iken, daha dnce bulundugu yerde olup bitenlerden haberi
olmaz (kuskusuz bugiin, iletisim ve bilgi caginda bu yarginin bir
anlami yoktur; insan yasamakta oldugu yerde istedigi anda daha
once yasadigi —hatta hi¢ yasamadigi- yerde olup bitenlerden
haberi olur. I.K.). Tiim varliklara egemen olan Tanr1 herhangi bir
yeri bosaltmaz, herhangibir yeri de doldurmaz. Bir bagka yere gore,
herhangi bir yere daha yakin olmaz..”

Usul G-Kafi s. 666; 7-(1191): Mufaddal sdyle rivayet eder: Abu
Abdullah’a sordum: “Gélgelerde (Ruhlar aleminde?) iken ne
durumdaydiniz?”” Buyurdu ki: “Ey Mufaddal! Biz Rabbimizin
yanindaydik ve bizim disimizda hi¢ kimse yoktu. Yemyesil bir golge
icindeydik. Onu tesbih ediyor, Onu kutsuyor. Onun tekliginini dile
getiriyor ve Ona hamdeddiyorduk. O sirada ne yakilastirilmis gézde bir
melek, ne de bizden baska herhangi bir canli vardi. Derken Allah esyay1
yaratmay1 diledi ve diledigi seyleri diledigi gibi yaratti; melekleri ve
bagka canlilar varetti. Sonra bunlara iligkin bilimi bize bagisladi.”

Usul - Ké&fi, 5.667; 9-(1193): Ahmet b. Ali b. Muhammet b. Abdullah b.
Ali b. Ebu Talib, Abu Abdullah’dan (Imam Cafer) sdyle rivayet etmistir:
“Higbirsey yokken Allah vardi. Sonra nurlarin nurunu yaratti.Ki biitiin
nurlar aydinliklarini ondan almislardir. Allah, Muhammed ve Ali’yi bu
nurdan yaratmistir. Onlar ilk iki nur olarak vardilar;clinkii onlardan once
bir sey yaratilmis degildi. Tertemiz soylar1 da ilk temiz ziirriyet olarak
devam edip geldiler. Derken en temiz sulp olan Abdullah ve Abu Talip de
birbirlerinden ayrildilar.”

5 Kolayni, Usul i-Kafi 1, 5.168, 3(324) ve diger diisiinceleri 4(325), 5(326)- 7(338)



Usul’ G- Kafi, s.667; 10-(1194) :“Cabir b. Yezid soyle rivayet etmistir:
Ebu Cafer(imam Muhammed Bakir) bana dedi ki: ‘Ey Cabir! Allahm ilk
yarattigi Muhammed ve O’nun yol gosterici hidayet 6nderleri soyudur.
Bunlar Allah’in 6niinde nurdan sekillerdi.” Dedim ki: ‘Nurdan sekiller
dedigin nedir?’ Buyurdu ki: ‘Nurdan gélgeler yani. Bunlar ruhsuz nurdan
bedenlerdir. Ve bunlar tek bir ruhla desteklenmislerdi, o da Ruhul Kudiis
idi. Onun i¢inde Muhammed ve soyu Allah’a tapmirlardi. Bu yiizden
Allah onlar1 halim, bilgin, saf ve berrak yaratmistir...”

Tanr1 Bu Diinyada da Gorulebilir

Usul U Kafi, s. 128, 6-(260): Ebul Hasan el Mevsili sdyle rivayet etmistir:
Ebu Abdullah (Imam Cafer Sadik) dedi ki: “Yahudi bilginlerinden biri
Inananlarin Emiri’nin (Ali’nin) yanina geldi ve dedi ki: ¢ Ey Miiminlerin
Emiri! Tanriya tapmirken, O’nu gordiin mii?” Ali:*Yaziklar olsun sana,
ben gérmedigim Tanri’ya tapmam ki!” Yahudi Bilgini: ‘Peki O’nu nasil
gorlrsiin?’ Ali: ‘Ciplak gozler O’nu algilayip géremez; ancak kalpler
iman gergekleriyle onu goriir”.®

Ve Imam Cafer Sadik Tanri’nin imam’da, dolayisiyla insanda herzaman
goriiniim alanina ¢iktigini, kendisini gosterdigini sOyliyor:

“Imam Cafer Sadik kendisine, ‘Kiyamet giiniinde Tanrinn herkese
goriinecegi dogru mu?’diye soran adama soyle yanit verir: ‘Tanri,
ben sizin Tanriniz degil miyim? (Kur’an VII, 172) diye
sordugundan beri, Kiyametten once de goriinmektedir. Gergek
inananlar onu bu diinyada bile gordii. Sen onu gérmiiyor musun?’
Adam yanit olarak: ‘Ey yiice Tanrim, iste seni gorilyorum. izin ver
baskalarina da bunu bildireyim.” Imam: ‘Hay1r,dedi, hickimseye
birsey soylemiyeceksin. Clinkii onlar karacahil, anlayissiz
insanlardir. Inanmazlar ve seni lanetlerler” 7

Usul’ii Kifi’ye Gore imam Cafer’in Yeryiiziindeki Herseyden ve
Gelecekten Haberi Vardir

Usul - Kafi, s.383, 4-(711): “Mufaddal b.Omer soyle rivayet etmistir:
Ebu Abdullah (Cafer Sadik) evinde oturuyor ve iistii ortiilii oldugu halde,

®Bu bilgi Ismaili metinlerinde (Kelam: Pir) ve Hac1 Bektas Veli’nin Méakalat adli yapitinda Ali
sorulan soruya “ben gérmedigim Tanr1’ya tapmam” diye yanit veriyor. ikinci soru ve yanit
bulunmamaktadir. I.K.

7 Shihabeddin Shah Hosayni’nin ‘Risala dar Hakikat-e Din ’ kitabindan aktaran H. Corbin, Temps
Cyclique et Gnose Ismaélienne, Paris, 1982, 5.144



Imamin yeryiiziinde olup bitenleri nasil bildigini sordum. Buyurdu ki: ‘Ey
Mufaddal! Allah, Tebereke ve Teala Nebi’ye (Muhamme’de) bes ruh
vermisti Bunlardan biri(1) hayat ruhuydu, onunla hareket ediyor ve gidip
geliyordu. Biri(2) kuvvet ruhuydu, onunla kiyam ediyor, cihada
cikiyordu. Biri(3) sehvet ruhuydu, onunla yiyor-igiyor ve helal yonden
kadinlarla birlesiyordu. Biri(4) iman ruhuydu, onunla inaniyor ve adaleti
gerceklestiriyordu. Biri(5) Ruh-ul Kud(s’tii, onunla peygamberlik gorevi
tastyordu. Peygamber vefat edince Ruh-ul-Kudus imama gecti. Ruh-ul
Kudiis uyumaz, gafil olmaz, oynamaz ve biiyiikliik taslamaz. Digerleri,
uyurlar, gaflete dalarlar, oynarlar, biytklenebilirler.imam Ruh-ul-
Kudiis(Isa’ya da gecen iiflenen ruh, Tanrisal ruh) ile gériir...”

Imam Cafer Sadik ve Takiye Ogretisi

Takiye 6gretisinin Siilige sokulmasi ve ilk uygulamalar imam Bakir
(677-733/4) zamanindadir. Ogretinin ilkeleri ya da ilk adimlar1 ona
atfedilmekte. Ancak zamana uygun son bi¢imini vermek ve onu inancin
kesin kosullarindan biri durumuna getirmek oglu Imam Cafer Sadik’a
kalmigtir. 8

Arap toplumundaki kokten degisen, arkasindan yayginlasan kosullara
bakinca, Imam Cafer Sadik tarafindan yandaslari i¢in takiye dgretisinin
(0nlem almak 1¢in, yani tedbir olarak ikiyiizliiliikk etme; baska tiirlii
goriinme) ortaya atilmasi akillica bir hareketti ve o gizli Siilik inancinin
zorunlu maddesi yapildi. Cafer Sadik’in “takiye benim ve atalarimin
dinidir. Takiye ile korunmayan bir kimsenin dini olmaz ” dedigi
bildirilmektedir. Bir baska firsat {izerine onun “dininiz i¢in korkun ve onu
takiye ile koruyunuz” dedigine inanilir. Daha sonralari da, “bizim
takiyeye iligkin diistincemiz, onun zorunlu(farz) oldugudur ve ondan
vazgecen, tapinmay1 birakan kimseyle ayni durumdadur” demis oldugu
soylenir.

Aslinda Cafer Sadik, Ismaili ¢izgisindeki batinilik (esoterism) iizerinde
temellendirilmis bir agik davet’in Abbasi rejiminin iktidarinda kesin bir
yokolma anlamina geleceginden (dolay1) bu ¢6ziimii bulmustu.
Kuskusuz, imamlar ve onlara inanan yandaslari i¢in, kendi azilik
inanglariin agik agik propagandasini yapmak tehlikeliydi. Bu yiizden,
daha sonra ileride, pek ¢cok kogusturmadan da korumus olan takiye
yardimiyla gizli dava (misyon) sistemi ortaya ¢ikti.

8 Cok bliylik olasilikla takiye 6gretisi, Kuzey Suriye ve Dogu Anadolu’da yaygim Hristiyan
heterodokslugu ya da sapkinligi olarak kabul edilen Paulikien inanglilarin, kendilerini gizleyip
Ortodokslar gibi goériinme uygulamalari olarak, onlarla iliskileri olduklar1 varsayilan Abul Hattab ya da
Maymun al Kaddah tarafindan baba-ogul imamlara énerilmistir, diye diisiinmekteyiz. .



Farhad Daftary,

“takiye uygulamas1 uygun bir bi¢imde Siileri, 6zellikle Ismailileri
kogusturmaya ugramaktan korudu ve onlarin diigman c¢evreler
altindaki mezhepsel varliginin korunmasina hizmet etti” diye
yazmaktadir ki, cok dogrudur.®

Takiya sozciigii, “gizleme” ya da “saklama” anlamina gelen Arapca tukat
kokiinden ¢ekilir. Ayrica “birinden koruma ya da saklama” anlamlar1
iceren vakka’dan geldigini ileri siirenler de vardir. Bir Kur’an deyimi olan
taukkat da takiye anlaminda kullanilir ki, o ileride fikir ayriliklarina ya da
sapmalarina doniistiiriilmiistiir. Baidawi (6.1286) “Anwar al-Tanzil”de,
“Imam Yakup’un(é. 820) Girah’kitabinda taukkat yerine takiye sdzciigii
gectigini”yazar. Ayni sdzciigiin BuHari’de ° takiye anlamina gelen izler
bulunmaktadir. ibn Hajar (8.1449) da taukkat ve takiye sozciigiiniin
anlamdas oldugunu kabul eder.

Zamahshari (6. 1144) “Tafsir al- Kashshaf” de,!* Raghib Isphahani
“Tafsir al-Gharaib al-Koran"de,'? Baidawi (6. 1286) "Anwar al-Tanzil ”
de 1 ve Fahruddin Razi’nin (6.1209) “Tafsir al-Kabir” kitabinda, 4

Islam’da takiye 6gretisinin ya da kuramimin hosgoriilebilirligi-caiz oldugu
tizerinde Kuran’daki (3, 28),

“Miiminler, inananlar dururken, onlardan daha ¢ok inanmayanlarla
dostluk kurmasinlar; bunu yapan herkim olursa olsun Tanri’dan
hi¢birsey beklememeli. Ancak korku dolayistyla onlara karsi
kendinizi korumak zorunda kaldigiiz durumlar istisnadir...”
ayetinin 15181nda bir uyusum sdzkonusudur.

Arapga bir baska sozciik, kitman da takiye yerine kullanilir. Arapca
sOzcukler takiye’nin anlamini “korunma igin bir diizenleme yapmak”
olarak vermektedir. Ozetle takiye, Islam hukukunda (fikih) hosgériilebilir
ya da caiz olan bir eylemdir. O, tehlikeli-baskict donemlerde miiridlerin
kendi inaglarin1 gizlemesine izin veren bir 6gretidir. “Urdu
Encyclopaedia of Islam” (6th vol., s. 581) ‘a gore, “Siinni yonetimlerde
bazi konularda Siilerden kuskulanilir, bunun i¢in onlar arasinda takiye
ogretisi 6zel bir 6nemle uygulanir”.

9 “The Ismailis: their History and Doctrines”(London, 1990, s. 85)

10 Kitab al-Ikrah 28: 50

11 Cairo, 1953, 2nd vol., s. 16.

12 Cairo, 1894, 1st vol., s. 313.
13 Beirut, 1958, 1st vol., s. 153.
14 Cairo, 1890, 2nd vol., s. 646.



Usul’ii-Kafi’de I mam Cafer Sadik’tan Ilgin¢ Bir Genel Takiye
Ornegi

Usul’ 0- Kafi, s.372, 3-(688): “Musa b.Esyem rivayet etmistir: Ebu
Abdullah’in yanindaydim. Bir adam Kur’an1” Kerim’den bir ayeti sordu.
Imam ona gerekli agiklamayi yapti. Sonra bir baska adam geldi ve ayni
ayeti sordu. Ona da dncekinden farkli bir agiklama yapt1. Imamin ayni
ayetle ilgili birbiriyle ¢elisen agiklamalari karsisinda, igimde Tanr1’nin
diledigi diisiinceler uyansin; sanki kalbimi bigaklarla doguyorlardi. Kendi
kendime soyle diisiindim: ‘Ebu Katade gibi vav harfinde bile yanilmayan
birini Sam’da biraktim, bunca hatalar1 yapan su adama geldim.” Ben
bunlar diisiiniirken, yanina bir bagska adam geldi ve ayn1 ayeti soran ona
da bana ve diger iki arkadasa verdigi yanitlardan daha farkli karsilik
verdi. Birden i¢im rahatladi ve Imam’in bu davranisinin takiyeden
kaynaklandigin1 anladim. Sonra Imam bana déndii ve dedi: ‘Ey Ibn
Esyem! Allah Davut oglu Siileyman’a yetki verdi ve buyurdu Ki: Iste bu
bizim bagisimizdur. Ister ver, ister elinde tut, hesapsizdir(Sad Suresi, 39).
Peygamberimize de yetki verdi ve buyurdu ki: Resul size neyi getirdiyse
onu alin, size neyi yasakladiysa ondan sakinin (Nisa Suresi, 80). Allah
Peygamberine hangi yetkiyi vermisse bize de ayn1 yetkiyi Imam olarak
vermistir”

Imam Cafer Sadik’in ayrica da, ketum ve siki bir diigiimlenmeyle, Arap
toplumunda ortaya ¢ikan meydan okuyuslara ve asil yonetim baskisina
kars1 gizli bir orgiitiin anlamini kesfetmis ve gerekliligini kavramis
oldugu gortliir. O, bu amag i¢in, genis bir yeraltt misyonu-dava ag1
orgiitleme ustaligina sahip Maymun al-Kaddah adindaki iranli azath
kolesini gorevli kildi. Belirtmek gerekir ki Araplar, geleneksel olarak ve
huyca gizli ve yeralt1 gérevler i¢in uygun degildirler. Onlar daima, siyasal
entrikalar ve devlet donanimi olmayan ¢6lde acik ve 6zglr bir toplum
icinde yasamaktaydi.

Eger karsilastirilirsa, ayn1 zamanda Abbasi Imparatorlugunun karakteri,
Emevilerinkinden de farklrydi. Oyle ¢ok farkliydi ki Abbasi
Imparatorlugu, sadece bir kism1 Arap olan bir yeni Miisliimanlar
imparatorluguydu. Aslinda Abbasiler, imparatorluklarini kurma
basarilarin1 Arap olmayan Fars ve diger halklarin stratejisi ve destegine
bor¢luydu. Bilindigi gibi onlar Horasanli Abu Miislim tarafindan iktidara
getirilmisti.

Imam Cafer Sadik ve Abul Hattab Takiyesi

Abul Hattab adiyla taninan, Muhammad bin Abi Zaynab Maglas al-Asadi
al-Kufi (6. 783), Imam Cafer Sadik’in ¢ok secgkin bir miridiydi. O batini



(esoteric) yorumla renklenmis Sii 6gretilerini va’zetmekteydi. Uzun
zaman boyunca Imam Cafer Sadik’in yakin dostuydu ve Imam onu kendi
bas dai’si olarak Kufe’ye atamisti. Kashi’nin anlattigina gore, bir
keresinde imam elini onun gogsii iizerine koyarak “sen gayb alemini,
benim sirlarimi biliyorsun” demistir. Bu, NawbaHt’inin, Imam’1n sadece
ona ism-i azam’1 (mutlak soz, ylice isim) agikladigi ve onu “ halkimizin
yasam ve O0liimii emanet (teslim) edilen kisi, sirrimizin emanet yeri,
bilgimizin kasketi” diye ¢cagirdigini yazmasiyla da baglanabilir. BOylece
herhangi bir insana bile, Abul Hattab’in Imam Cafer’in yanindaki
saygideger yeri, yani ger¢ek statiisii hakkinda kolayca bir yargiya
varabilir.

Obiir yandan denilmektedir ki, Cafer Sadik sézde onun, kendisinden
dinledigi bir hadisi farklilastirarak ya da eksik olarak nakletmesi
huyundan hoslanmadi. Béylece imam ile iliskisinin lekelenmesine neden
oldugu icin Abul Hattab 755 civarinda cemaattan uzaklastirildi, yani bir
cesit aforoz edildi.

Belki de bununla Imam Cafer Sadik désneminde, Imam ile onun arasinda
iliskinin koptugunu —ki bunu baz tarihgiler yanlis fikre bagladilar ve
onun ¢evresinde sahte hikayeler diizduler-uydurdular. Oysa bu agik
olarak goze carpan en eski takiye 6rnegidir.Bu gesit bir takiye, Siilerin
kendilerini Abul Hattab’dan ayr1 tutmaya niyetli oldugunu gosterirken,
Abbasilerin zihinlerinde Abul Hattab ve imam Cafer arasinda iliski
olmadigina dair bir diisiince olustugu goriiliiyor. Ama Abul Hattab'in
inanci 0yle derin kokliydii ki, bir an i¢in bile sarsintiya ugramada.

Bir sdylentiye gore, Imam Ismail bin Cafer Irak’ta bulundugu zaman,
biiyiik olasilikla 769’dan sonra, takiye uygulamasi olarak, Abul Hattab
sifatin1 takma ad olarak benimsedi. Abul Hattab’in Cafer Sadik’in gizli
yandasi, onun izleyicisi olmadigi, topluluktan uzaklastirlmis oldugu
dogruysa, neden daha sonra Ismail onun adimi kulland1? Abul Hattab
kendi kimligini gizlerken, Ismail o andan itibaren Kiife’de kiiciik bir
grubun arasinda Abul Hattab olarak taninmis oldu.

Nawbahti “Kitab Firag al-Shia” da * ve al-Kummi (6. 300/912) "Kitab
al-Magalat wa'l-Firaq" ' kitabinda, Abul Hattab’mn (yani Ismail’in)
yandaglarinin Hattabiyya (Hattabiler) olarak tanindigi ve “tanrisal nurun
Imam Cafer’den Abul Hattab’a ve onun 6liimiinden sonra da Muhammed
bin Ismail’e gectigine” inandiklarim1 yazmaktadir.

15 Ritter yayim, Istanbul, 1931, s. 60-61.
16 M.J Mashkur yaymmi, Tehran, 1963, s. 83.



Buradaki Abul Hattab ad1 gercekte Imam ismail’in lakabiydi. Orta
Asya’da Ismaililer arasinda saklanip korunmus olan “Ummu'l-Kitab”
risalesinde, Hattabilerin Ismaliligin kurucular1 oldugu yazili ve
“Ismailizm, Ismail i¢in hayatlarmi veren Abul Hattab’in ¢ocuklari
tarafindan kuruldu” agiklamasi yapilmaktadir.

Abul Hattab’in yetmis yandasinin Kiife’de bir camide toplatilip, valinin
emriyle oldiirtiildiikleri anlatilmaktadir. Abul Hattab da yakalanip
daragacinda idam edilmistir. Ancak onun 6liimiiniin 755 ya da 762’de
gerceklestirildigine dair tarihgiler tarafindan gelistirilmis fikre inanmak
olanaksizdir. Abul Hattab ¢ok biiyiik olasilikla 783 yilinda 6ldiiriildi.

Sehristani’de Hattabiler (Hattabiyya)

Imam Cafer ve Abul Hattab iliskisi, Hattabiler Gizerinde ismaili web
sitesinden (www.ismaili.net) son bilgileri 6zetledikten sonra, daha 6nce
cesitli dergi ve web sitelerinde yaymlamis oldugumuz 12.yiizyil Siinni-
Safii yazar Sehristani’nin(1076-1153) verdigi bilgileri ve 20.yiizy1l
Fransiz bilgini Henry Corbin’in(6.1977) goriislerini de kisaca gegcmek
yerinde olacaktir:

Hattabiler, Abi Zeynep al-Asadi al-Ajda oglu Abul Hattab
Muhammed’den gelirler. Sehristani’ye gore Abul Hattab, Cafer Sadik’in
cok yakin dostuydu. Ancak, Cafer onun asir1 diislince ve inanglarini
ogrendigi zaman, ondan destegini ¢ekti. Hatta onu lanetledi. Abul Hattab
Muhammed’in yandaslarina da uzaklagsmalarini sdyleyerek, onunla
iliskisini kesti. Bunun {izerine, o da kendi imamligini ilan etti.

Abul Hattab, imamlarin yalniz peygamberler degil, ayni zamanda tanrilar
mertebesinde oldugunu sdyliiyordu. Kendisinden énce, Peygamber
ailesinden diger atalarinin bu sifata sahip oldugu gibi, bizzat imam Cafer
Sadik da ona gore Tanriydi. Onun i¢in, bu imamlar Tanrinin ¢ocuklar ve
en ¢ok sevdikleriydi. Yani, Kur’an’daki (V,18) Yahudilerin “Biz Tanrinin
ogullar ve sevgilileriyiz” iddialariyla eslestiriliyordu

Abul Hattab icin, Peygamberligin se¢ildigi tanrisallik 15181, ayni zamanda
Imamligin da secildigi 1s1iktir. Ona gore, yeryiizii eger 1siktan (nurdan)
varliklarin olusturdugu yukaridaki diinyanin yansimalarindan yoksun
kalirsa, yasanacak yer olamaz. Abu Hattab Imam Cafer’i, zamanim
Tanris1 olarak taniyor. Ancak, gozlerimizin gorebildigi ve duyularimizin
algilamak zorunda kaldig1 varligi, bu isimle géstermek istemiyordu.
Tersine, bu asag1 diinyaya, yani yeryliiziine diisme aninda Cafer’in,
insanlarin tantyacagi bi¢ime doniigsmiis olduguna inaniyordu. Halife al-
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Mansur’un valisi Isa b. Musa, Abul Hattab’in yaydig diisiince ve
ogiitlerdeki kendileri i¢in tehlikeli olacak 6nermelerin farkina varinca,
Kiife yakinindaki tuzlalarda onu yakalatip 6ldiirttii. Baskanlarinin
éldirtlmesinden sonra Hattabiler birgok kollara ayrildilar. !’

Hattabilik Uzerinde Henry Corbin’in Gériis ve Yorumlari

Henry Corbin’e gére, Abul Hattab ilk kez olarak, batini tipte, yani
esoterique ve gnostique hareketi tasarlayan ve orgiitleyen bir kisi olarak
8.yiizyilda ortaya ¢ikti. Kendisi, reddedildigi noktaya kadar, imam Bakir
ve Imam Cafer Sadik’in ¢ok yakin arkadasiydi. Aralarinda gectigi
anlatilan ciddi bir olay, bu arkadasligin yakinligini belirlemektedir. Imam
Cafer Abul Hattab’in gogsiine elini koyarak ona sunlari s@yliyor:

“Iyi hatirla ve asla unutma: Sen gizli olan seyi biliyorsun. Sirrimin
yiiklendigi yer olan bilgimin kasketisin sen. Sana hayatimizi ve
Olimiimiizii emanet ettim.”

Hattabi 6gretisinin biiyiik boliimii, “Imamin bilgisinin kasketi” ilan
edilmis olan Abul Hattab’a aittir ve Ismailizmin temel diisiincesiyle
yakindan iligkilidir. Ayrica Sii Gnostizminin agirilar tarafindan inanilan
gortiisler ve bunlara uyum gosteren diger 6gretiler de Abu Hattab’a
atfedilir. Ornegin, Alamut reformuna ait son yazmalarda ortaya ¢ikanlar,
bu 6gretilerin izleridir. Ayrica Sufi terminolojisine de girmistir.

Abul Hattab’in imam Cafer’in oglu ismail’in “manevi yol babasi” oldugu,
bunun da Muhammed’in Salman al-Farisi i¢in “anta minna ahl al-Bayt”
(Sen benim ev halkimdansin) dedigi hadise dayandirdig1 sdylenmektedir.
Ad1 da Abul Ismail (Ismail’in babasi) olarak ge¢mektedir metinlerde.
Hattabilerin verdikleri kurbanlar ve onlarin coskulu ruhlarinin verdigi
esinler, genc Ismail’i onlar1 desteklemeye géturdi. Hattabilerle
iliskilerinden &tiirii Cafer’i, oglu Iismail’i yadsima noktasina gotiirmesi,
dehseti daha da yiikseltti. Kiifedeki camide toplanmis 70 kadar Abul
Hattab yandas1 valinin emriyle orada oldiiriildii. 762 ‘de Abul Hattab’in
kendisi yakalanip idam edildi. Hayatta kalanlar ismail’e katildilar ve
Hattabiler Ismaililerle aynilastilar. Kaynaklarin bildirdigine gore,
yakinlariyla bir konugsmasinda Cafer, Abu Hattab i¢in gbzyasi dokerek
aralarinda gegenleri anlatmis. Ama bu sir draminin ne oldugunu bilen
yoktur

17 Al-Shahristani, al-Milal, 5.297-298.



Oysa bizce bu sir draminin (sirr1), yine Henry Corbin’in bir baska
yapitinda anlattig1 bagka bir olayda saklidir. Cafer’in Abul Hattab’a
emanet ettigi, hem 6liimiiniin hem de yasaminin bagli oldugu sir, Ehlibeyt
soyunun ve bizzat kendisinin tanrisalligini kabul etmesi; Tanriy1
gokylzunden indirip insanlagtirmig olmasidir. Aslinda yukarida adlarimi
verdigimiz Orthodoks Islama aykir1 agir1 inanglarin yaraticilarinm imam
Bakir ve Cafer’in gevresinde yetismis olmasi ¢ok seyi agiklamaktadir.

Y etistiriyor, sirlarin1 veriyor. Ancak agiklamalarini istemiyorlar. Baba ve
ogul, kendi yarattiklar1 ‘Takiye’ ilkesine siginmay1 tercih ediyorlardi.
Yukarida verdigimiz Cafer’in Tanr1 anlayisina bir 6rnek olarak
verdigimiz, H. Corbin’in, Shihabeddin Shah Hosayni’ nin ‘Risala dar
Hakikat-e Din > kitabindan aktardigi imam Cafer Sadik’la ilgili bir
anekdot, bunu agikca gosteriyor:

“Imam Cafer Sadik kendisine, ‘Kiyamet giiniinde Tanrinmn
herkese goriinecegi dogru mu?’diye soran adama soyle yanit
verir: ‘Tanri, ben sizin Tanriniz degil miyim? (Kur’an VI,
172) diye sordugundan beri, Kiyametten 6nce de
goriinmektedir. Gergek inananlar onu bu diinyada bile gordu.
Sen onu gérmiiyor musun?’ Adam yanit olarak: ‘Ey yiice
Tanrim, iste seni gdriiyorum. Izin ver baskalarina da bunu
bildireyim.” Imam: ‘Hayir,dedi, hickimseye birsey
soylemiyeceksin. Clnki onlar karacahil ve anlayissiz
insanlardir. Inanmazlar ve seni lanetlerler.” 18

Abul Hattab’in 6gretileri ve Hattabilik ekolii, bircok proto-Alevi
gruplarda yasadigi gibi, Umm al-Kitab’ ile zamanimiza kadar
korunmustur. O kitapta, Ismaili Aleviliginin, Imam Cafer oglu imam
Ismail i¢in canlarim veren Abul Hattab’in ¢ocuklari (farzandan), yani onu
1zleyen yetistirdigi ¢omezleri tarafindan kuruldugu 6zellikle ifade
edilmektedir. 9

1
Imam Cafer Sadik Ve Bilim

Bilgin ve Kuramci Cafer Sadik

6.Imam Cafer Sadik(699/702-765) ¢aginin kosullarinda ayn1 zamanda bir
bilim adam1 ve bilimsel kisilige sahip bir kimseydi. Modern kimyanin

18 H, Corbin, Temps Cyclique et Gnose Ismaélienne, Paris, 1982, s.144.

19 Henry Corbin, “Nasir-i Husrav and Iranian Ismailism” The Cambridge History of Iran IV,
Cambridge University Press, 1975, s.526-528; Histoire de la Philosophie Islamique, Paris, 1974, s.116;
M.Momen, agy. s.52-53; F.Daftary, agy.s.111-112.



babasi ve Geber olarak tanman Cabir ibn Hayyan’in (721-815),
yazilarinda “Akil madeni” ve “Ustadim-ustam” diye sik stk gdnderme
yaptig1 Hocas1 Cafer Sadik tarafindan Medine’de toplanip biraraya
getirilmis arac ve gereclerle ¢alistigi olayina dikkat ¢cekebiliriz. Avrupa
ronesansinin aydinlar: Cabir bin Hayyan’in yazdig: risalelerden ¢ok
bliyiik yarar sagladilar ve bunlar Latince, Almanca, Fransizca ve
Ingilizceye cevrildi. O Arap simyaciliginin babasi olarak diinyaca iin
yapti. Arapga Al-kimya sozciigiiniin genel olarak eski-Misir dilinde
kullaninlan kam-it ya da kem-it’den(siyah) egekildigi sdylenir. Bazilari
ise Grekce yuvua ro-Hyma (erimis-dokme metal) sozctigiinden geldigini
diistinmektedir.

Filistin asill1 diisiiniir ismail al-Farugi ve Lois al-Farugi’nin®
yazdiklarina gore,

“O (Cabir), Cafer Sadik’1n isteklerine yanit olarak atese dayanikli
bir kagit ¢esidi ve gece okunabilen murekkep icadetti. Yine
Cafer’in i1stegi dogrultusunda Oyle bir katk1 maddesi kesfetti ki,
demir tlizerine konuldugunda pas yapiyor, fakat kumas tlizerine
stirtildiigli zaman onu su gegirmez kiliyordu.”

Ayni yazarlarin Imam Cafer’in bilimsel kisiligi ve kuramcilig izerinde
genisce boliimii dzet olarak cevirip toparladik: Cabir Ibn Hayyan,
kimyasal bilesimi-tertibi, 6zelliklerini kaybetmeden ¢iplak gozle
gorilemiyecek kadar cok kuiciik zerecikler/molekuller halinde biraraya
getirilmis elementlerin birligi olarak tanimlamistir ki bunu, John Dalton
(1766-1844) gibi Ingiliz fizik¢i ve kimyacilari tam bin y1l sonra
kesfetmistir. Ayrica Cabir, asagida daha genis anlatilacagi gibi, yakma
yoluyla oksitlerden tuzlar1 ayristirma(calcinations) ve en aza indirgeyerek
birlestirme(reduction, tiimden gelim) siireclerini de tanimlayan ilk
kisiydi: Eritme, buharlastirma, aritma ve billurlagtirma (crystallisation)
yontemlerini gelistirmis; asetik, siilflirik nitric asit (acetic acid, sulphric
acid, nitric acid) hazirlamis, boylece son ikisinin karisimi i¢erisinde altin
ve glimiis madenlerinin ¢oziimii saglanabilmistir. Yine birkac¢ kimyasal
karisim kesfetmis ve antimony tasi1 ve arsenik tuzunu siilfidden
ayristirmistir.

Cafer Sadik’in taninmus sifatlarindan “kasif ul-hakaik”(sirlar1, gergekleri
ortaya ¢ikaran-kesfeden adam) idi, muhakik de “gercegi arastiran,
arastirmac1” anlamindadir. Cafer Sadik’a bu tiirlii sifatlar verilmesinin
nedeni, onun Arap diinyasinca bilinmeyen bircok muazzam bilimsel

20 «“The Cultural Atlas of Islam”da New York, 1986, s. 328.



kuramlari ilk kez haber vermesiydi. Ornegin Cafer Sadik’1n bir keresinde
sOyle dedigi bilinir:

“Tanr1 yedinci gokte soguk sudan bir gezegen yaratti, ve diger alti
gezegen ise sicak sudan yaratilmiglardir”

Bu, Pluto adli gezegenin apacik kesfi, 6nceden haber verilmesidir.
Bununla birlikte onu, ancak 21 Ocak 1930°da Clyde Tombaugh
Arizona’da bulunan Lowell Gozlemevi’nde fotograflayarak
kesefetti.Yedinci gok deyimi, giines sistemi igerisinde, uzakligi 5.9
milyar km.olarak gilinese en uzak mesafede bulunan gezegen
anlamindadir. Bu uzaklig1 kateden giinesin 151k 1sinlari, sicakligin -280
dereceye diigmesine neden olacak kadar aza iner ve bdylece o hep
donmus durumdadir. Cafer Sadik, bu soguklugundan o6tiirii, Pluto’nun
soguk sudan yaratilmis oldugunu aciklamisti. Bunun i¢in Pluto’nun kesin
varligini ilk bildiren o oldu.

Arap anstronomisinde kawakib gok cisimleri igin kullanilan genel
terimdir ve bu sekilde al-kawakib al-sayyarah, tam Tiirkge karsiligiyla
“gezen, donen-dolasan gok cisimleri” anlamindir. Ya da ayni anlamlara
gelen al-kawakib al-thabitah kullanilir. islam &ncesi Araplar arasinda al-
kawakib al-Hamsa ya da al-mutahayyira adiyla ¢agrilan sadece bes
gezegen (kawakib) bilinirdi.

Grek bilimi Arabistan yarimadasinda Imam Cafer Sadik zamaninda
Arapcaya ¢evrilmeye basladigi zaman (750 ile 900 yillar1 arasinda), Arap
astrologlari ¢alismalarina Zuhal’i(saturn) ekleyerek alt1 planet-gezegen
teorisini kabul ettiler. Bdylece, giines kiiresinin altinda Venus (zuhrah),
Mercury (utarid) ve Moon (kamer) olmak Uzere (¢ gezegen, al-kawakib
al-sufliyah “asag1 gezegenler”; giines kiiresinin 6tesindeki diger tigiine,
yani Saturn (zuhal), Jupiter (mushtari) ve Mars’a (merih) al-kawakib al-
ulwiyah “yukar gezegenler’deniliyordu. Bunu i¢indir ki, goksel cisimleri
gozleme araci ¢cok da sonra daha icadedildigi halde, Pluto’nun varligini
Ik kez haber verme basarisi ya da onuru Cafer Sadik’a aittir.

Cafer Sadik tarafindan yapilmig astronomiye iliskin bir bagka bulgu daha
vardir: Bir keresinde Cafer Sadik Suriyeli bir astrologa sormus: “
Sukainah’in 15181 Zuhra’ninkinden ne kadar azdir?” Astrolog yanit yerine,
“Tanriya yemin ederim ki, simdiye kadar o gezegenin adin1 bile
duymadim”demis. Bu geneksel bilgi, en belirgin bigimde, o zaman
bilinmeyen bir bagka gezegenin kesin varligini isaret ediyor. Ve bu
gezegen, 1781 yililnda Ingiliz astronom William Herschel tarafindan
teleskop yardimiyla kesfedilen ve Uranus adi verilen gezegenden baskasi
degildir. Arapga’da sukainah sozctigii “siikunet, hareketsizlik, dinlenme-



istirahat hali” anlamlarina gelen sukun’dan gekilir. Giinesin ¢evresinde
doniisiinii tamamladig1 yoriinge i¢inde sakin ve yavas, belli belirsiz
gorunen Uranus i¢in o denli uyumlu bir isim ki! Ayrica Uranus “donuk
ya da soniik gezegen” adiyla da ¢agrilmaktadir. Cafer Sadik, Venus ve
Uranus olarak, yani 6nceki parlak ve hizli ve sonraki ¢cok soniik ve yavas
hareket eden boyle iki farkli gezegen hakkinda konugmustur.

Cafer Sadik’in, tartijma ve konusmalarinda diger birkag 6nemli bilimsel
teoriler agiklamis oldugu bildirilmektedir. Ornegin, o bir konusmasinda
sunlar1 sOylemistir:

“Bir nesneden ¢ikan goriis 151k 1g1nlar1 gozlerimize girer. Sadece
bir kism1 gézlerimizin i¢inde yansiyan 1sinlar, bizden uzakta
bulunan bir nesneyi ¢cok kolay algilama yetenegimizin yokolmasina
neden olurlar. En uzaktaki bir nesnenin 151k 1sinlarin1 gozlerimizin
i¢cine sokabilecek bir aracin icadi saglanirsa , uzakta bulunan o
nesnenin 1§inlar1 tamamiyla gozlerimizin i¢ine girebilir ve biz onu
yakindan gorebiliriz. O zaman ¢6lde 2700 metre (3000 yarda, 2.2
fersah) uzakta otlayan develer, 54 metrelik uzaklikta goriilecektir.
Bu demektir ki, o develer 50 kere daha yakindan goriilmiis olacak.”

Bu, Euklides (1.0. 330-226 ) ve Ptolemaios (1.S. 90-168 ) tarafindan
ortaya atilan ve gozlerden nesne lizerine yayildigi varsayilan “gdrme
1isinlar1” teorisinin belki ilk tashihi, ilk diizeltimidir. Cafer Sadik’in bu
kurami, ¢ok daha sonra Fatimi déneminin tinlii bilgini ve Alhazen olarak
tanman Ibn al-Haytham (965-1039) tarafindan yapilmis bir¢ok
deneylerden sonra kabul edilmistir.

Al-Haytam’in g6z ve gérme bilimine iliskin (optics) yazdigi ve ¢ok
begenilen “Kitab al-Manazir” risalesi, 1270 yilinda Witelo tarafindan
“Opticae Thesaurus Alhazeni” basligr altinda Latinceye ¢evrildi. Cok
daha sonra 1572°de bu kitap Frederick Risner tarafindan Basel’de
basilmistir. ibn al-Haytham’a gore,

“gormeyi saglayan, gézlerden cikan 151k 15111 degildir. O goz
tizerine 151k yayan nesneyi tanima-algilanis bigciminden daha ¢ok
uzaklastirir ve onun saydamlasan varligiyla degisiklige ugrar ya da
yer degistirir.”

Ibn al- Haytham’1 biraz acarak, Cafer Sadik’in baz1 bilimsel kuramlar
Uzerinde verdigi onciil haberlerin 6nemini daha 1yi kavrayalim. Al-
Haytham, ay-giines tutulmalari, gok kusagi ve golgeler gibi tiirlii fiziksel



olgu teorileriyle uzun uzadiya ilgilendi, ama 15181n fiziksel karakteri
tizerinde 6zellikle yogunlasmistir. GOzilin ¢esitli kistmlarini dogru olarak
tanimlayan ve gérme siirecinin bilimsel ac¢iklamasini yapan ilk kisi odur.
Hatta o dlrbiin-teleskop goriisiinii ya da goriis teknigini bile agiklamaya
denedi ve gilinesin ve ayin ufka yakin olduklar1 zaman 6lgiisiinde
blylme-artis gériinmesinin dogru bir agiklamasini da veren odur.
Kendisi, az dnce sdyledigimiz gibi, Cafer Sadik’in diislincelerinden
etkilenerek-Ptalemios ve Euklides’in, nesnelerin gozlerden ¢ikan 11k
1s1nlari araciligiyla goriindiigii biciminde 6zetlenen gérme teorisine karsi
cikti; ona gore 151k 1s1lar1 gozden degil, nesneden ¢ikip yayiliyordu.Goz
ve gorme lizerindeki bu ¢ok genis ¢alismalar1 sayesinde o, modern Optik
biliminin babas1 olarak diisiiniilmektedir. Latinceye ¢evrilmis olan onun
ana yapitu Kitab-al-Manazir, Bat1 bilimi Gizerinde, Roger Bacon ve
Kepler’in yapitlari iizerinde ¢ok biiylik bir etki sagladi. Bu yapit deneysel
yontemlerde biiyiik gelismeye neden olmustur.

Onun yapitinda insan, Miisliimanlar tarafindan uygulanmis ve ilerletilmis
olarak ve fiziksel fenomenlerin sistematik gdzlemlerini ve bilimsel bir
teori i¢inde birbiriyle baglantilarin1 kapsayan bilimsel yontemlerin agik
gelisimini gorebilir. Bu, tahminden ve dikkat ¢ekme eyleminden farkli
olarak bilimsel metodoloji-yontem bilim iginde ¢ok buyuk bir hamleydi.
O bilimsel galismalari, gézlem, 6nerme-hipotez ve dogrulama-ispatlama
arasindaki sistemli iliskiyi kapsayan saglam bir temel lizerinde yerlestirdi.
Ibn al-Haytham'in genelde fiziksel bilimler, dzelde ise optik iizerine etkisi
yiiksek degerde tutuldu. Gergekten bu etki goz, gorme ve 151k olaylarini
kapsayan optik arastirmalarinda hem teorik hem de pratik olarak yol
gostermistir. ..

Cafer Sadik ayrica bir nesneyi elli kez daha yakindan gozleyecegimiz-
gosterecek bir aracin icadi i¢in salik vermis, tavsiyede bulunmustu.
Bundan dolayidir ki, Avrupal1 bilgin Roger Bacon(1220-1292) da bir
nesneyi elli kere daha goriisiimiize yakin getiren boyle bir arag igin
oneride bulunmustur. Cok daha sonralari, bu tavsiye edilen ve 6nerilen
arac1 icadetmek Italyan bilgin Gailileo’ya (1564-1642) kismet oldu, yani
1610 yilinda teleskobu o kesfetti. Onun bu kesfinin islevleri kesinlikle
Cafer Sadik’1n, bir nesneyi gercek uzakligindan 50 kere daha yakindan
goriiniir duruma getirme kurami tizerine temellendirildi. %

21 {smail al-Farugi ve Lois al-Faruqi “The Cultural Atlas of Islam, s.328-329 vd.; Ayrica ibn al-
Haytam bkz. Ahmed Djebbar, Une Histoire de la Science Arab-Enretiens avec Jean Rosmorduc,
Editions du Seuil, 2001-Paris, s.73, 81, 119, 122, 192-197, 212-219, 244-245, 248-250...)



Cafer Sadik ve Bilime Deneysel Yontemi Sokan, “Kimya’nin Babas1”
Cabir ibn Hayyan

Orta c¢aglarin biiyiik simyacisi1 Geber, yani Cabir ibn Hayyan, Kimya
biliminin babas1 olarak taninir. Al-Harrani, al Sufi, al-Azdl vb. sifatlari
olan Abu Musa Cabir Ibn Hayyan, Harranl bir attar’in (yani koku,
baharat ve ¢esitli karisim-dogal ilaglar satan, aktar) ogluydu. Kesin
dogum tarihi tartismali olmakla birlikte genelde 721 yil1 kabul
edilmektedir. Oltim tarihi icin 803 ve 815 tarihleri verilmektedir. Onun
776 civarinda Kiife’de hekimlik ve simyacilik yaptigi, daha sonra halife
Harun Rasid (786-809) doneminde Bagdad’da Abbasi sarayinda bu
mesleklerini yiiriittiigii biliniyor. Imam Cafer Sadik’m 6grencisi oldugu,
yapitlarini ve kimyasal buluslarini onun tesvik, 6neri ve yardimlariyla
meydana getirdigini yukarida kisaca da olsa vurgulanmisti. Ancak
bazilarmn ileri siirdiigii gibi Ibn Hayyan’in, Emevi prenslerinden ve
donemin Arap bilginlerinden; ilk kez kimya {izerinde yazilariyla taninan
ve ilk Islam kitapligmmn kurucusu oldugu diisiiniilen Halid ibn Yezid’den
de ders almis olmasi olanak digidir. Ciinkii 1. Yezid’in (6.680) oglu olan
Halid 635 ile 704 yillar1 arasinda yasamis, oysa o oldiikten 17 y1l sonra
Cabir Ibn Hayyan dogmustur. Bu tamamiyla Muaviye oglu Yezid’i seven
bazi Arap tarihgilerinin uydurnasidir. Barmaki’lerin korumasi altinda
Abbasi sarayinda ¢alismalarini siirdiirmiis olan Cabir ibn Hayyan’in bu
ailenin gbozden diismesinden sonra Kiife’de tutuklandigi ve 803 yilinda
Bagdad’da 6ldiigii iddias1 da dogru olamaz. Burada Henry Corbin’in,
Cabir Ibn Hayyan ve yapitlari iizerinde genis bir bigimde sundugu
diisiince yorumlarindan kisa bir paragraph sunmak yerinde olacaktir:

“Tersine Holmyard, Cabir geleneginin yararina uygun bulunan bir
y18in tartisma kanit1 topladi. Sonug: Cabir ibn Hayyan 8.ylizyilda
yasamist; Imam Cafer Sadik’in dgrencisi ve yaklasik 3000
risaleden olusan muazzam kolleksiyonun yazariydi...Eger Sii
Imamlarinin bize biraktig1 herseyin sistemli oldugunu gérmek
istiyor ya da onlarin degerini diisiirmek, hice saymak istemiyorsak
(ki Siilik incelemelerinin gecikmis olmasi 6zellikle burada kendini
duyumsatiyor) ve eger ismailigin baslangicta, Imam Cafer oglu
Imam Ismail’in ¢evresinde toplanan yandaslar1 arasinda
kurumlasti81 animsanirsa, o zaman Cabir’in Ismaililik ve Ismaili
Imamiyla baglar1 onlarin gergek 15181 altinda ortaya ¢ikar. Daha geg
donemde Caldaki (6.1342) tarafindan hazirlanmis biiyiik simya
Corpus’una(Kiilliyat’ina) onun yasam 6ykiisii eklenip, Cabir Ibn
Hayyan adinda bir simyacinin varligi; 6.imam Cafer Sadik’in



ogrencisi, daha sonra da 8.Imam Ali al-Riza’ nin(6.818) muridi
oldugu ve 200/815 yilinda (kitapta Hicri tarihin karsilig
yanlislikla Miladi 804 olarak yazilmistir I.K.) Horasan’in Tus
kentinde 6ldiigii kabul edilmisse, bunu reddetmenin hi¢bir kesin
nedeni oamaz...Cabir ibn Hayyan ne bir masal ne de bir destan
kahramaniydi, o bir tarihsel kisilik idi...”?2

Ama gorildigi gibi, onu Halid bin Yezid’in 6grencisi yapan zihniyet,
Cabir ibn Hayyan’in 6liim tarihini 12 y1l 6nceye alarak Imam Riza ile de
ilgisini kesmek ve Sii inancindan da uzaklastirmak istemektedir.

Cabir’in yapitlarindan genis ¢apta yararlanmis ve Islam’in biiyiik simyaci
bilginlerinden biri olan Izzeddin Aydamir al-Caldaki (6.1342),
Horasan’da bulunan, Meshed’e 15 km.uzakliktaki Caldak’ta dogmustur.
Dogum tarihi bilinmeyen ve daha ¢ok patronymon’u (dogdugu yer adi)
al-Jaldaki olarak taninan bu biiylik ortacag simyacisinin Aydemir 6zel
adi, pek dikkat cekmis goriilmese de, onun Tirk-Tiirkmen asilli oldugu
diisiiniilebilir. Yazilarindan kendisinin 17 y1l boyunca, Irak, Anadolu,
Yemen, Kuzey Afrika ve Suriye’de dolastiktan sonra, risalelerinin
cogunu diizene sokmus, tamamlamis oldugu Misir’a yerlestigini
ogreniyoruz. O, {i¢ cildi National Library of Medicine’de (Hekimlik
Ulusal Kitapligi) bulunan simyaya iliskin yazmalarin ¢ok verimli bir
yazartydi. Salt simyadan daha fazla konular1 yansitan risaleleri,
kendisinden énceki yazarlardan, kuskusuz bunlarin basinda Cabir ibn
Hayyan olmak (izere Halid ve Razi’den genis aktarmalar igermektedir.
Ayrica onun “End of the Search” (Arastirmanin Sonu) baslikl biiytlik
yapiti tizerinde, Abul Kasim’in kendi yorumlari olan Knowledge acquired
concerning the Cultivation of Gold ( Altin madeninin islenmesine dair
bilgi kazanma) isimli kitab1 vardir. Onun risaleleri, islam kimya bilimi
hakkinda, s6zii edilen kendisinden 6ceki yazarlardan genis aktarmalar
sayesinde zengin bir bilgi deposudur. %

Cabir'in en biiylik katkis1 Kimya alaninda oldu. O simyaciliga deneysel
incelemeyi soktu. Bu, hizla simyanin karakterini cagdas kimya ile

degistirdi. Yiizyillar sonra onun ¢ok taninmis laboratuvarinin yikintilar
Uzerinde ebedi kald, fakat onun asil iinii, 22’si simya ve kimyayla ilgili

22 Histoire de la Philosophie Islamique’de, Paris, Edit.Gallimard, 1986 s.187-193.

ZKimya bilimi tarihinde bu ¢ok énemli kisilik olan al-Caldaki i¢in asagidaki yapitlara bakilabilir:
Ullmann, Natur, pp. 237-42; GAL, vol. 2, p. 138-9 (173-5); G. Strohmaier, 'Djildaki' in EI (2nd ed.),
Supplement, p. 270; Donald Hill, 'Alchemical Literature' in Religion, learning and science in the
'Abbasid period, ed. by M.J.L Young, J.D. Latham, and R.B. Serjeant (Cambridge: Cambridge
University Press, 1990) pp. 328-41, 6zell. s. 339-40; and Georges C. Anawati, 'Arabic alchemy' in
Encyclopedia of the History of Arabic Science, ed. R. Rashed (London: Routledge, 1996), vol. 3, s..
853-885, ozell. s. 874.
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olan 100’1 agkin birer bilimsel anit olan risaleleri izerinde yasamayi
strdarayor.

Onun kimya bilimine asil dnemli katkisi, daha 6nce de deginildigi gibi
kristallestirme-billurlastirma, damitma-imbikleme, yakarak tuz haline
getirme, aritma ve buharlastirma gibi miikemmel bilimsel teknikleri ve
ayni1 seyler igin ¢esitli aletler gelistirmeyi kapsamaktadir. Daha 6nceki
donemlerdeki karanlik-belirsiz fikirler yerine, bilimin bagimsiz, farkli bir
dali olarak kimyanin, Araplar tarafindan erken gelistirilmesi olay1 iyi
tanitildi ve “chemistry” ad1 da, Islam bilginleri tarafindan arastirilip
gelistirilmis olan Arapca al- Kimya sozciigiinden g¢ekilir.

Belki Cabir’in en bliyiik uygulamali basarisi, ilk kez kendi imbiginde
hazirlamis oldugu mineral ve diger asitlerin kesfi idi. Kimyasal
yontemlerin gelistirilmesi ve genis bir bicimde yeni bilesiklerin
hazirlanmasini i¢ine alan, kimya bilimine asil dogal birkac katkidan bagka
0, bu sekilde uygulamali bilim alaninda bir 6ncii olarak, ¢cok sayida
uygulamali kimyasal islem de gelistirdi. Onun bu alandaki basarilari
sunlar1 igermektedir: Cesitli metallar hazirlama, ¢eligin gelistirilmesi,
kumasin boyanmasi, deri tabaklamasi, su ge¢irmeyen kumas cilalama,
cam yapiminda manganez dioksit kullanimi, paslanmay1 6nleme, altin
miirekkeple (yaldizla) yazi yazma, yaglarin, boyalarin saptanmasi-tanisi
vb. Bu pratik ¢alisma ve ugraslar1 esnasinda, altin1 ¢6zmek, elemanlarina
ayristirmak i¢in aqua regia’y: (silfiirik ve nitrik acit, yani kezzap ve
tuzruhu bilesimi) gelistirdi. Onun asil biiyiik icadi, damitma-aritma
islemini kolaylastiran ve sistematik bicime sokan imbik, yani damitici
aracidir.

Cabir Ibn Hayyan ii¢ farkli madde-cisim tiplemesi tanim1 yapti: Birincisi,
amonyum kloroid, arsenik, kafur ruhu gibi 1sitilinca buharlasan ruhlar;
ikincisi, 6rnegin demir, bakir, glimiis, altin, kursun gibi metaller; li¢lincii
olarak, toz haline getirilebilen bilesikler kategorisi. O bdylece, daha sonra
metal, metal olmayan ve buharlasan-ugusan cisimler bicimindeki
siiflandirmanin yolunu dosemis, hazirligini yapmusti.

Onun corpus’u (kiilliyat1) ¢cok sayida kitaplar1 kapsamaktadir. Cabir
kimyadan baska, tip ve astronomi gibi baska bilimlere de katki yapti.
Kitab-al-Kimya ve Kitab al-Sab'een gibi kimya {izerine olan kitaplari
Latince dahil ¢esitli Avrupa dillerine ¢evrildi. Bu ¢eviriler Avrupa’da
birkag yiizyil boyunca iinlii ve modern kimyanin gelismesinde etkili oldu.

Ancak onun sadece birkag kitabi basilip yayinlandi, oysa Arapc¢a olarak
korunmakta olan diger birgogunun hala yayinlanmasi ve yorumlanmasi
gerekiyor. Ayrica Cabir’in felsefe tizerinde 300, mekanik aygitlar ve



askeri makinalar hakkinda 1300 ve ylizlerce de simya iizerinde kitap
yazmuis olan bir polymath (hersey hakkinda bilgisi olan, ¢ok yonli)
oldugu bilinmektedir.

Sarton’a gore, onun ¢aligmasinin ger¢ek degeri, ancak tiim kitaplari
basildig1 ve yayinlanip agiklamalari yapildigi zaman anlasilacaktir. Onun,
corpus’ta (kiilliyatinda) belirtilen dinsel goriisleri ve felsefi kavramlari
elestirilmis fakat, onlarin giivenilirligi sorununu bir kenara ayirip,
Cabir’in biiyiik katkisini, dine degil, kimya alanina koydugu iizerinde
onemle durulmalidir.

[1k defa olarak asitler, 6zellikle nitrik, hidroklorik, sitrik ve tartarik
asitleri hazrlama ve deneysel sistem iizerinde vurgu yapma gibi ¢esitli
hamleleri ¢ok onemlidir. O boyle bir ¢alisma temelinde, ¢cagdas kimyanin
babasi olarak saygi gormeye hak kazanabildi. Max Mayerhaff’in
sozleriyle,

“Avrupa’da kimyanin gelisimi dogrudan Cabir ibn Hayyan’a
uzanir, yani bu ilerlemede onun izleri siirtilebilir.”.

Tum bunlarla birlikte, Cabir Ibn Hayyan’in bilimsel kisiligini gelistiren
onemli giidiiniin inanc¢lar1 oldugunu 6nemsemek gerekir. Onun ¢ok
onemli kimyasal buluslarinda ve bilim i¢in ¢ok gerekli olan deneysel
yontemi kullanmasinda, babas1 Harranli Hayyan’dan miras aldig1 Saben-
Hermetik inang dgeleri ve 6gretmeni imam Cafer ve oglu Ismail’in
cevresinden kazandigi batini inang egitimi ve bu inancin tavil kavraminin
cok biiyiik pay1 olmalidir, diye diisiiniiyoruz. Henry Corbin su
saptamalar1 6nemlidir:

“Tavil’in (kutsal metinlerin batinl yorumu) tamamlayicisi olan
Ismaili Gnosu (marifet, irfan bilgisi), yeni bir ruhsal dogustan
(viladat ruhaniya) ayrilmaz. Metinlerin yorumu, ruhsal yorum
olmadan yapilmaz. Tavil Balance (mizan, denge-terazi) bilimi
olarak yeniden kendini gosterir. Bu goriis noktasindan bakildiginda
Cabir’in simya yontemi Sedece tavil’in uygulama halidir; ac1g1-
asikar gizleme, gizli olan1 agiga ¢ikarma-asikar kilma... Ayrica
“harfler bilimi> Jabir Ibn Hayyan’da da ¢ok buiyiik bir dnem
arzedecektir.” 24

Kald: ki Cabir’in yazilarinin ¢ogunun Imam Cafer risaleleri oldugunu
ileri siirenler bulunmaktadir. Ornegin “Yirminci Yiizyil Ansiklopedisi’nde
(3/109) Muhammed Ferid Vecdi,

24 H.Corbin, Histoire de la Philosophie Islamique s.35, 119.



“Ebu Abdullah Cafer ibn-i Muhammed es-Sadik’a,
konusmasindaki dogrulugundan dolay: ‘Sadik’ lakabin
vermislerdir. O, insanlarin en faziletlilerindendi. Onun kimya
dalinda birtakim makaleleri vardir. Imam Sadik'in 6grencisi Cabir
bin Hayyan, imam Sadik (a.s)"in risalelerini iceren bin sayfalik bir
kitap yazmistir. Bu risaleler bes yiiz makaleden olugsmaktaydi”diye
yazmaktadir.

Vecdi belirtmemesine ragmen, belli ki ibn Hallikan’dan kaynaklanmaktir.
Hallikan’a gore,?®

“Cabir Ibn Hayyan Tarsusludur ve Cafer’in besyiiz risalesini
toplayarak bin yaprak tutan bir kitap yazmistir”.

Cabir’in Cafer’den belirli bir ders alma saati vardi. O satte Imam’in
yanina ondan baskas1 giremezdi. Risalelerinin biiyiik bir kismini hocasi
Cafer Sadik adina yazmistir.%,

Ik Arap kimyacis1 ve ii¢ kimya yapit1 yazdigi bilinen Halit b. Yezid den
sonra Cafer Sadik’in ikinci Arap kimya bilimcisi olarak ad1 gegmektedir.
Ayrica yukarida zikredildigi gibi, ilk Arap kiitiiphaneciliginin kurucusu
oldugu ilert siiriilen ve bilimsel arastirmalar1 Yezid I’in oglu olarak
Emevi tahtina oturmaya tercih eden Prens Halid, ayn1 zamanda ilk kez
Grekee ve Eski Misirlilarin konustugu Kopti dilinden Arapga’ya Kimya
kitaplar1 ¢evirterek, Arapcaya ¢eviri ¢calismalarinin onciiliiglinii yapmistir.
Imam Cafer Sadik’in kimya disiplini iizerinde 6 yapit1 oldugu bulundugu
bilinir; bunlardan Risala fi’I-Kimiyya giiniimiiz ulagmistir.?’

Yeri gelmisken soyliiyelim; biz Imam Cafer Sadik’in Arapcadan baska
dilleri, en azindan Farscay1 ¢ok iyi bildigini diisiiniiyoruz. Onun yukarida
belirttigimiz gibi Optik bilimine iliskin kuramsal sOylemleri ve Kimya
lizerinde ¢aligmalar1 Cabir Ibn Hayyan gibi kimya bilimcisinin
yetismesinde biiylik katkis1 olmasi ve de ¢ok derin dinsel inang
felsefelerindeki yetkinligiyle yaptigi batini Kur’an ve Hadis yorumlari,
onun eski Misir-Yunan bilim ve felsefesini, islam éncesi Ortadogu ve
Dogu dinsel inanglarini Farsg¢a araciligiyla taniyip inceledigini rahatlikla
sOyleyebiliriz. Unutmayalim ki biiyilik-biiylkannesi, yani dedesi
Zeynelabidin’in annesi (Imam Hiiseyin’in esi) Sehribanu son Sasani krali
Mazda/Zerdust inangli Yazdegert I1I” iin kiziydi. Ayrica babasinin ve

% Vefeyatu’l Ayan I, Misir/Kahire, 1948, 291.

26 Muhammed Ebu Zehra, al-imamu's Sadik, 77.

27 Ahmed Djebbar, Une Histoire de la Science Arab-Enretiens avec Jean Rosmorduc, Editions du Seuil,
2001-Paris, s.359.



kendisinin 6gretmenlerinden Abul Hattab, baba-ogul al-Kaddah’lar Fars

kokenli bilgin azadlilardi; neo-Manichezim inancindan ve Kuzey Suriye

ve Giineydogu Anadolu’daki heterodoks hristiyan Paulikienler arasindan
geliyorlardi.

Bunlarin disinda El Kolayni (6.940/41), Imam Cafer Sadik’in oglu Musa
Ké&zim’dan Abu Basir araciligiyla rivayet ettigine gore “her dilden (ya da
bir ¢ok dili) konusmak Imamlar1 halktan ayiran 6zelliklerden
biridir’diyen Musa K&zim’in kendisi de ¢ok iyi Fars¢a konustugunu
Basir’e gdstermistir. 28

David W. Tschanz,

“Cabir, biitiin metaller siilflir ve civa gibi iki 6genin
birlestirilmesindendir dnermesini ileri siirlip, Aristoteles’in dort
eleman kavraminda degisiklikler yapti”diyerek siirdiiriiyor: “O
ayrica Cinlilerin ‘Filozof tas1’ ile Misirhilarin “Yasam iksiri’
kavramini bir tek 6zde birlestirmeyi benimsedi. Arap simyacilari,
dikkatli bir bilimsel tarz i¢inde bu evrensel cisimler i¢in onlarin
arastirmalarini tizerlerine aldilar.”

Bu sozleriyle yazar, Cabir ibn Hayyan’in Cin ve Misir simyacilarini
incelemis ve kullandiklar1 kavramlar ve diisiincelerden yararlanip,
onlardan bir senteze ulastigin1 kabul ediyor. Ayrica onun buldugu
deneysel yontem ve araglari, ve kesfettigi asid tiirleri, bir¢ok kimyasal
bilesim ve alasimlar1 say1p dokiiyor. Ama garip bir bicimde, Cabir adina
glinlimiize kalan birkag bin risaleden, “hi¢ olmazsa ikisi ona
atfolunabilir” gibi bir yargiya variyor. 2°

Bu bilimsel kusku degildir, Avrupa merkezci anlayistan kaynaklanan
Oznelliktir, layik géorememektir; dolayisiyla Cabir’in zihinsel giiciine, en
az seksen bes-doksan yillik yasami boyunca harcadigi olaganiistii
emegine saygisizliktir.

Cabir Ibn Hayyan’in ad1 altinda ulasan kimyaya iliskin ¢cok sayida
yazmalarin bir tek kisiye ait olamiyacagi ¢ok tartisiimistir. 1942 yilinda
bu muazzam elyazmalari {izerinde ¢alisan ve risalelerin genis listesini
c¢ikarip Almanca’ya geviren Paul Kraus, Cabir Ibn Hayyan’m masals1 bir
kisilik oldugunu, onun simya yazilar1 kiilliyatinin 9.yiizyilin sonunda bir
grup Ismaili bilgin tarafindan yazilmis oldugunu ileri siirdii. Dolayistyla
da boyle bir kisinin varligin1 bazi bilginler sorguladi. 1971 yilinda

28 Usul-u Kafi Cilt 1, Cev. Vahdettin Ince, Istanbul, 2002, 5.402, paragh. 7-746.
29 www.islamonline.net



konuyu ele alan, simdilerde Johann Wolgfang Goethe-Universitat/Institut
fir Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften(Arap-islam
arastirmalari tarihi (i¢in) enstitiisii) miidiirliigiinii yapan Tirk asilli
Prof.Dr. Fuat Sezgin, Kraus’un vardig1 sonuglari1 reddedip, Cabir adi
altindaki tiim risalelerin, 8.yiizyilda yasamis Cabir Ibn Hayyan adim
tastyan bir tarihsel kisilige ait olabilirligini tartisti. Yukarida alint1
yaptigimiz iizere Henry Corbin de zaten ayni1 yillarda, onun tarihsel bir
kisilik ve muazzam corpus’un ona ait oldugundan kusku duyulmasi igin
bir neden bulunmadigini yazmisti. Buna karsilik diger bazi bilginler,
yazilarin bir kisminm Cabir Ibn Hayyan’im tarihsel kisiligine ait
oldugunu, bir kisminin ise birkac yiizyil sonra yasamis yazarlar tarafindan
diizenlendigini ileri siirmektedirler. Onun ad1 altinda giiniimiize kalan
yazilar ciltler dolusudur, onlarin bir cogu ise gergekten kisa risalelerdir.
1942 yilinda Paul Kraus tarafindan hazirlanan Jabir’e atfedilen en genis
liste ve onlardan kalan elyazmalar, Prof.Dr. Fuat Sezgin’in genis ekleriyle
yaymland1.*

Imam Cafer Sadik ve Ogullar
Imam Ismail ibn Cafer Sadik (765-775)

Al Wafi soy adli Abu Muhammed Ismail 719 ile 722 yillar1 arasinda
Medine’de dogdu. Ismail (Ibranice “Tanriy1 yakindan dinleyen, isiten”
anlaminda) de olgun ve mutlak Efendi (az-azbab-i itlak)olarak taninir.
Cafer Sadik’1n ilk hanimi Fatima’dan dogmustur. Ahmad Inaba (6.
825/1422) “Umadatu't-talib” eserinde Imam Hasan oglu Hiiseyin al-
Athram’in kiz1 Fatima’ydi, diye yaziyor. Ayrica Sehristani "Kitab al-
milal wa'l nihal"de, Imam Cafer’in Fatima hayattayken, tipk1
Muhammed’in Hatice ve Ali’nin Fatima ile oldugu gibi, baska bir evlilik
yapmadigini soylemektedir.

Hatim bin Imran bin Zuhra (d. 498/1104) “al-Usul wa'l Ahakam”da ise,
“Ismail, Cafer Sadik’mn en olgun, en bilgili ve en seckiniydi”diye karakter
belirlemesi yapmakta. Ayrica onun, Kur’an’in batini yorumunda ¢ok
ilerlemis, hatta asir1 oldugu soylenir.

%0 F, Sezgin, GAS 1V, 5.132-269, www.nIm.nih.gov/hmd/arabic. Ayrica Cabir ibn Hayyan’in simya
yazilar Corpus’u i¢in su yapitlara bakilabilir: Syed Nomanul Haq, Names, Natures and Things: The
Alchemist Jabir ibn Hayyan and his Kitab al-Ahjar (Book of Stones) [Boston Studies in the Philosophy
of Science, 158] (Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 1994); Ullmann, Natur, s. 198-207; and
Donald R. Hill, "The Literature of Arabic Alchemy' in Religon, Learning and Science in the 'Abbasid
Period, ed. by M.J.L. Young, J.D. Latham, and R.B. Serjeant (Cambridge: Cambridge University
Press, 1990) s. 328-341, dzellikle s. 333-5. See also, William Newman, 'New Light on the Identity of
"Geber™, Sudhoffs Archiv, 1985, vol. 69, s. 76-90.
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Ismail’in birkag kere babasi tarafindan kendi ardili (halefi) oldugu
bildirimi yapildi. “Asraru’'n-Nutaqga "ya (yazilis tarihi 380/990) gore,
Ismail’in de yaninda bulundugu bir sirada Cafer, “ o benden sonra
Imamdir ve ondan ne 6grenirseniz, tipki benden dgrenmis olduklarmizin
aymisidir”demistir. Yine rivayet edilir ki, Imam Cafer Sadik’1n saglig
bozuldugunda, yandaglar1 arasindan en giivendigi kimseyi ve aile
tiyelerinden hayatta bulunanlar ¢cagirdi ve atalarinin-seleflerinin yapmis
olduklarini yapti; yani Imamlik yiikiimliiliigiinii-yetkisini Ismail’e teslim
etti. Bilinmelidir ki, Imam Cafer Sadik’in yandaslarindan en giivendigi
kisi, Kufeli azatli kolesi (mevlas1) ¢ok taninmis Abu Hamza Thabit bin
Abu Sufiya Dinar as-Samali (6.767) tarafindan Ismail desteklenmisti.
Abu Hamza kendi zamaninin Salman al-Farisi (Abu Hamza fi zamani'hi
mithl Salman fi zamani'hi) olarak tanimlanmaktadir.

Ismail’in erken yasami, hakkindaki birkag yazili fragment disinda
izlenebilir durumda degildir. Konunun yetkili kaynagi “Asraru’'n-Nutaga”
(Natiklarin Sirlar1) sunlari ekliyor:

"Ismail yedi yasmi doldurdugu zaman, dinin ulusu (Cafer Sadik)
onu dinin ulusu ve soyca kendisinden sonra gelen olarak veliaht
ilan etti. Onu diger ogullarindan korudu, halkla iliski kurmaktan
uzak tutu; egitimi kendi gézetimi altinda stirdiiriildi.”

“Marifat Ahbari'r-Rijal”a ( yazilis1t 890’dan sonra) gore, babasinin
Medine’de olmadig: siralarda Ismail babasinin yerine ailenin bas1 gibi
davranirdi. “Uyun’l-Ahbar”da (yazilis1 t. 842/1438) ve Masudi’nin (0.
346/958) “Kitab al-Tanbih wal Ishraf ” kitabinda 3! anlatilan 751
yilindaki Mualli bin Hunyas olayinda Imam Cafer Sadik Medine’de
yoktu, bu yiizden olayla ilgili tartismalar Ismail tarafindan ¢oziime
ulagtirildi. Anlatildigina gére Mualli bin Hunyas taninmis bir narrator,
yani hikaye anlatici-rivayet¢i ve varlikli bir Iranliydi. ik Abbasi halifesi
Abul Abbas’in buyruguyla Medine valisi Davut bin Ali tarafindan adam
oldiirtildi ve mali-mulki misadere edildi. Abbasi halifesi vali araciligiyla
bu olayda, onunla birlikte seksen kisi daha 6ldiirtmiistii.

Abbasi halifeligi, Emevilerin kokii kazinarak 750 yilinda kuruldu. Onlar
ise Ali soylular ve yandaslar i¢in en keskin, en acimasiz diisman oldular
ve herseyi ezip yokederek siyasetlerini yaptilar. Alevilerin destegiyle
iktidan elde etmislerdi ve onlardan ulasabildiklerinin kiillerini siiptirerek
yonetmeye basladilar. ikinci halife Mansur, Tabari’ye gére (6. 310/922),
Abbasilerin Ehlibeytten olduklar1 yalanini her yana yaydi ve bu nedenle
paralara bir¢cok uyduruk hadisler bile bastilar. O, kendisi hakkinda

%1De Goeji yayini, Leiden, 1894, s. 329.



“Innama an sultan Allah fi ardihi” yani “Ben, Tanrinin yeryiiziindeki
gercek otoritesiyim, yetkilisiyim” ve “al-sultanu zillu'llahi fi'l ardi ya'wi
ilayhi kullu malhufin”, yani sultan-halife Tanrinin yeryiiziindeki
golgesidir, sikintida olan herkes onda si§inak bulur” diyordu. *?

Ibn Jawzi (6.1200) “Sifat al-Safwa”sinda “Cafer Sadik dinsel
tapinmalarini yerine getirmekle dylesine mesguldu ki, devlet islerinden
tamamiyla uzak duruyordu”demektedir. Bununla birlikte o, halife Mansur
tarafindan muhaliflerinden biri olarak gorildi. Bu kere de Abbasiler Ali
soylulari, devletten uzak tutmaya kesinlikle kararliydilar ve Cafer
Sadik’in 6liimiiyle birlikte, onlara kars1 oldiiriici muhalefet yaparak,
Imamlik kurumunun tam imhasina giristiler. Halife Mansur, bu siyaset
cercevesinde Imam Cafer Sadik’1, yasarken ardilinin adin1 bilmek, kendi
hedefine sevketmek i¢in yakindan gozlem altina almisti. Cesitli araclarla
Imam bezdirmeye ¢alist. ibn Jazwi ayn1 yapitinda ( 2.Vol., 5.96),
Mansur’un, Cafer Sadik’a yandaglar1 tarafindan Hums adi altinda
odemekte olduklar1 dinsel vergilerden de endiseliydi ve 764’de Medine’y1
ziyareti sirasinda konuya iligkin olarak onu sorguya ¢ekmisti.

758’de halife Mansur Ahd al-Jabbar al-Azadi’yi, Cafer Sadik’in
yandaslariyla birlikte tiim Alevi eylemlerini izlemesi maksadiyla Horasan
valisi olarak atadi. Riyah bin Uthman al-Murri de, 761 yilindan itibaren
Medine valisiydi. Onun ilk isi Ehlibeyt’in evini yaktirmak oldu. Hatta
Cafer Sadik’in beklenen ardili olan Ismail’in 6ldiiriilmesini kararlastirdi.

Ahmad bin Ali Najashi (6. 1058) “Kitab al-Rijal” 3 yapitinda, halife
Mansur’un bir keresinde Cafer Sadik ve oglu Ismail’i, onlar1 Irak’a
cagirdig1 ancak 6ldiirme firsati bulamadigini, canlarini kurtarmalari
Uzerine, onlarin yerine yalniz Bassam bin Abdullah al-Sayrafi’nin
oldirildigini yazmaktadir. Muhammad Hussain al-Muzzafari ise, “al-
Sadik”da % Cafer Sadik’in “Ismail’in iki kere oldiiriilmesi planlandi,
fakat ben onun hayati i¢in dua ettim, Tanr1 onu korudu” s6ziinii aktariyor.

Burada, ¢ok farkli bir icerige sahibolan bir kaynakta gecen Ismail Ibn
Cafer’e iliskin birka¢ olaydan sézetmek yararl olacaktir. Bu kaynak, 8.
ylizyilda Medine’de yasamis sarkilari, davraniglari, hazircevapliligi ve
oykiileriyle kentin aristokrat ailelerini eglendiren erken Islamin giildiirii
ustas1 Eseb adiyla tinlenmis Suayb Abu’l Ala’y1 (6.771) anlatan kitaptir.
Unlii dogubilimcilerden Franz Rozenthal’in eski Arap yazar ve
tarihcilerinin naklen kullandiklar1 Eseb anekdotlarini toplayip

32 «Tarih al-Rusul wa'l Muluk”, de Goeje yayini, Leiden, 1879-1901, 3. vol., s. 426.
% Bombay, 1917, s. 81-2
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gerceklestirdigi bu monografik denemede * Eseb’in Ehlibeyt soylularla
yakin iliskilerini gérmekteyiz. Ozellikle bizi ilgilendiren Ismail Ibn Cafer
ile Eseb arasinda gegen ti¢ Oykiiden ikisini 6zetleyerek iizerinde
diistinelim:

“Acgozlii Eseb’in eline bir korpe kuzu geger. Karisina onu kendi
stitliyle beslemesini ister. Kuzu biraz semirip giirbiizlesince,
kucagina alip Ismail bin Cafer’in evine gider. ‘Bu kuzu benim
oglum. Onu karimin siitiiyle besledim. Simdi bu kuzuyu sana
armagan ediyorum. Ciinkii ona senden daha fazla layik olan birini
tanimiyorum’ der ve onu Ismail’e verip evine doner. Kisa bir
aradan sonra Eseb yeniden Ismail’in kapisini ¢alar ve kuzunun
karsiliginda bir armagan ister. Ismail bin Cafer kuzuyu ¢oktan
pisirtip yemistir. ‘Inan ki bugiin yanimda bir sey yok. Ancak kim
oldugumu biliyorsun. Merak etme , armaganin senden
esirgenmiyecektir’diyerek ona gilivence verir. Ama Eseb hemen
birseyler koparmak, n’olur n’olmaz diye sonraya birakmak
istemez.. Ondan ayrilinca babasinin yanina gider. Cafer’le yalniz
goriismek isteyerek sunlari sdyler: ‘Oglun Ismail benim ogluma
saldird1 ve géziimiin onilinde onu bogazladi.” Cafer Sadik dehsete
diismiistiir, bagirarak ‘bu ne korkung sey neden oldu? Peki ne
istiyorsun?’ diye sorar. Belli ki Cafer onun, kimseye haber
vermeden kan parasi i¢in geldigini diistinmiistii. Kurnaz ve
paragdzlii Eseb gayet sakin bir bicimde, ‘Ismail’e kars1 dava gibi
seyim olmayacak ve bu olay ikimizin arasinda kalacak, der, ne
istedigime gelince...” Cafer, s6ziinii tamamlamadan onu tutup evine
gotlrdr ve blyik bir minnet duygusu icinde kendisine 200 dinar
gibi biiytlik bir para 6der. Ayrica da ‘simdilik bunlar al, bizden
istedigini herseyi alabilirsin!” diyerek onu gonderir.”

“Hemen ardindan Cafer Sadik {iziintii icinde nereye gittigini bile
bilmeksizin, Ismail’in evinin kapisinin 6niinde kendini bulur. Onu
evde sakin bir bicimde yaz1 yazarken bulur. Babasinin iiziintiisiinii
goren Ismail ne oldugunu anlamamustir. Ayaga kalkip onu
karsilalarken Cafer bagirir; ‘demek Eseb’in oglunu 6ldiirdiin, bunu
nasil yaparsin sen?’ Ismail giilerek Eseb’le aralarinda gecen olayi
anlatir, elbette ki babas1 Cafer de kendi basina gelenleri ve nasil
Eseb’in 200 dinarini nasil ¢arptigini agiklar. Daha sonralar1 Eseb’i
her gordiigiinde ¢ ger¢ekten beni ¢ok iizdiin; umarim Tanr1 senin
cezani verecektir’ der. O da her zamanki saklabanligiyla ‘Ey Cafer,

3% F.Rozenthal, Erken Islam’da Mizah (Humour in Early Islam), ¢ev. Prof. Ahmet Aslan, Istanbul,
1997.



diye karsilik veririrmis; senin ikiyiiz dinarlik korkun, benim
kuzudan duydugum korkunun yaninda hafif kalir.” 3

Ikinci olayda Eseb yine Ismail (el-Erec) bin Cafer bin Muhammed’in
evindedir. Oturmus sohbet etmektedirler. Banu Amir bin
Lulayy’(kabilesin)den biri Ismail’e bir tabak tatli getirir. Onu Eseb ile
birlikte yerler ve bitirince Ismail bin Cafe rona tatliy1 begenip
begenmedigini sorar. Eseb yedigi tatlidan pek hoslanmamistir, ama bunu
dogrudan sdylemez; kendisinden beklenen bir espriyle yanitlar: “Eger bu
tatll, Tanrinin arilara ilhamindan 6nce hazirlanmamigsa ben kafir
olayim!” ¥Yoruma ¢ok acik olan bu iki olaydan elde ettigimiz bilgilerle
rahatca bazi ¢ikarsamalarda bulunabiliriz:

1) Ismail bin Cafer babasindan ayr1 bir evde oturmakta ve gizlenme
durumundayda.

2) Dostlar1 ve yandaslari onu gizli gizli ziyaret etmekte ve armaganlar
getirmektedir.

3) Ismail’in yaninda para veya fazla esya bulunmamakta ve babasinin
yardimi ve yandaslarinin getirileriyle yasiyordu.

4) Ismail bin Cafer’in pesinde ve onu tutan kabileler vardi.

5) Eseb dostu onu sikga ziyaret edip giildiirerek sikintilarini
gideriyordu.

6) Kuzu olay1 baba ve ogula, izlendikleri ve rahatlikla Ismail’in
yerinin saptanabilecegi iizerine bir uyartyda.

7) Cafer Sadik, ¢ikar saglama goriintiisii altindaki Eseb’in halife
Mansur’un (754-775) bir muhbiri olmasindan kuskulanmus.
Olmasa bile, oglu Ismail’in birini 8ldiirmiis oldugu dedikodusunun
yayilmasinin, halef konusunda ve halkla iliskilerinde kendilerini
izlettirmekte olan Halife’nin eline kanit vermesinden korkmustu.

8) Cafer, oglunun boyle birsey yapmamis olmasini bile bile, Eseb’in
agzimi kapatmak i¢in; 200 dinar (altin) gibi yikli bir para
vermesinden baska, evinden de ne isterse alabilecegi sozlinii de
veriyordu. Ama o baska birsey almay1 diistinmiiyor- ki blyutk
olasilikla paray1 daha sonra geri vermisti-, hemen evine donuyor ve
baba ogulun bulusup yeni 6nlemler almalarini sagliyordu.

9) Son olarak bu anekdotlardan Ismail bin Cafer’in bir takma adni
daha 6greniyoruz; el-Erec. Bu sozciigiin ‘Ercli’ anlamina geldigi
diisiincemiz dogruysa, Ismail bir siire Taif yakinlarinda bir yer olan

36 Rozenthal, Erken Islam’da Mizah, s. 97-99.
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el-Erc’de yasamis ya da ¢ocuklugu orada ge¢gmis olmali. Biiyiik
dedesinin (Imam Zeynelabidin) kizkardesi, yani biiyiik-blytk
halas1 Sukeyne’nin(Sakine) son kocasi Zeyd bin Amr’in (halife
Osman’m torunu) orada bir ¢iftligi olduguna bakilirsa % ve Eseb’in
evliligin ilk yillarinda Sukeyne ile arasinda gecen Oykii dikkate
almirsa, cocukluk yillarindan bir siireyi orada gecirmis olmasi daha
uygun goézikuayor.

Kuskusuz konuyla yakindan-uzaktan ilgisi olmaya bir arastirmaci ya da
siradan bir okuyucudan Eseb dykiilerinden bu ¢ikarsamalar1 yapmasi
beklenemez. Ama Ismaili arastirmacilarin doneme iliskin her kaynag:
goriip degerlendirmesi gerekir.

Cafer Sadik’in ardil gostermesi konusu giiniimiize kadar gelen izleriyle
bir gizem olarak kaldi. Masals1 bir olayla karsikarsiya gelindi; varsayim
ve Oonermeler, tarih¢ilerin 0nyargi ve hirslari bunun tizerinde
bicimlendi.Erken $ii yazarlar tarafindan yapilan sicak tartisma ve
cekisme igerisinde uzlasilmis durumlari, onlari izleyenler siirekli olarak
yinelediler. Sonugta, bu degersiz bilgi kirintilarina ¢ok fazla giivenerek,
yanlislarin ¢ogunu onaylayip kabul etmis modern dogubilmciler
tarafindan biitiin bunlar miras olarak elealindi. Geleneklerin baz1 6geleri
tamamiyla hayalidir, kurgusaldir ve sadece Sii yazarlarin akillica
tahminlerini igermektedir. Cagdas yazarlarin vardiklar1 sonuglar bunlarin
tizerinde temellendirilmistir.

Imam kavramindan yoksun karmasikliktan gelen Siinni kaynaklarmmn
algaltici, kiigiik diisiirticti sonuglar1 , daha da gereksiz karisikliklar yaratti.
Onlar kendi edep duygulari acisindan hakaret dolu sdzlerle Ismaililere
saldirdilar. Asir1 bir diismanlik ortaminda yasayan erken Ismaililerin,
kendi 6gretilerini propaganda yapmak yerine tercih edilen herhangibir cilt
edebiyat metni iiretmedikleri yiiksek bir olasiliktir. Bu nedenle,
ulagilabilir malzeme incelenirken, bilim adamlar1 dikkatli bir se¢im
yapmak zorunda kalacaklardir

Sayyed Hossein Nasr “ldeals and Realities of Islam” * kitabinda,

“Imam Cafer Sadik’a ardil olma sorunu, bununla Sii hareketine son
verecegini uman halife al-Mansur’un, Imam tarafindan resmen
kendisine ardil olarak herkim se¢ilirse onu 6liimle cezaladirmaya
karar vermesi olay1 6zellikle gii¢liik olusturmaktaydi” diye yaziyor.

% F. Rozenthal, agy., s. 117.
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Halife Mansur Cafer Sadik’a, onun eylemlerini yakindan izleterek
diismanca pusu kurmaya basladi. Bundan bagka o, kendi halefinin ad1
olan Muhammed’i (775-785) al-Mahdi sifat1 ile degistirdi. Bunu cafer
Sadik’a bagli olanlarin Ali ailesinden dikkatlerini ¢evirmek onlar1 Abbasi
soyuna ¢ekmek i¢in yapti. Bu kosullar altinda Cafer Sadik’in gergek
halefinin belirlemesinde, farkli gelenekler diizenlendi ve bir¢ok fikirler
olusturuldu.

Farhad Daftary "The Ismailis: their History and Doctrines"de “° sdyle
goris belirtmektedir:

“Eldeki kaynaklarin ¢oguna gore , Cafer Sadik oglu Ismail’i, Nass
kuraliyla kendisine ardil olarak atadi. Bu atamanin gercekligi
hakkinda kusku olamaz. Ciinkii bu Ismali inang eyilimlerinin ve
iddialarinin temelini bi¢imlendirir; Cafer Sadik’in ardil1 sorunu
zaman geldiginde karara baglanip kesinlesmek zorundaydi.”

W. Ivanow (1886-1970) “Ismailis and Qarmatians” ** yapitinda ,

“hem mezhepsel hem de karsit-muhaliflerinden kalan eldeki
kaynaklarin ezici cogunluguna gére, Imam Cafer kendisine ardil
olarak, yliksek bir aristokrat hanim ve Hasan bin Ali’nin torununun
kiz1 olan ilk karisindan dogma en biiyiik oglu Ismaili tayin etti”
diye yazarken;

W. Montgomery Watt,

“Ismaililer adlarini, Imam Cafer Sadik’tan sonra Imam’mn
ogullarindan Musa Kazim degil, Ismail oldugunu kabul
ettiklerinden dolay1 aldilar’diyor. 42

Zaten Nawbahti (6.922), 899°’da yazdig1 “Kitab Firak al-Shia “’kitabinda
Musa Kazim’m, Cafer’in veliahdi olmadigimi kabul etmektedir .3
Tarihgiler Ismail’in babas1 hayattayken 6ldiigiinii aktarir, fakat Ismail’in

40 | ondon, 1990, s. 93-4.

41 JBBRAS, Bombay, 1940, s. 57.

42 . . . .
“The Formative Period of Islamic Thought”, Edinburgh, 1973, s. 271; Islam Diistincesinin Tegekkiil Devri, Cev.Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali, 2.Basim,

fstanbul, 1998, 5.335.
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yandaslar1 onun 6liim sdylentilerine inanmay1 reddettiler. Sehristani
(1076-1153) de ( “Kitab al-milal wa'l nihal” ** kitabinda su agiklama
vardir:

“Ismail’in yandaslarmnin bazilar1 onun 6lmedigini, fakat babasi onu
Abbasi halifelerinin elinden kurtarmak i¢in Sliimiinii ilan ettigini
sOylemektedir; dyleki o (Cafer), taniklik yapmasi i¢in Medine
valisi Mansur’u da cenaze térenine ¢cagirmisti.”

Biiytik olasilikla Irak’ta bilinen bu geleneksel sdylenti sorundaki
karigiklig1 ¢cozemedi. Siikiir ki, ylizyillardir igine girilemeyen bir Ortiiniin
altinda gizlenmis bu konuda yeni bir kanit bulundu. Son zamanlarda
Suriye’de Hwabi’de bulunan, Nuruddin b. Ahmad (6. 849) tarafindan
yazilmig “Kitab Fusul wa'l Ahbar” adindaki bir elyazmasinin 17.ytizy1l
kopyasi olaya aciklik getiriyor. Elyazmasi Ismail Ibn Cafer’e iliskin yeni
bir gelenegi anlatiyor; ona gore Ismail’in, al-Aftah ya da al-Aflah
unvanini tastyan Abdullah adl bir ikiz kardesi vardi. Ismail’e benzeyen
bu ¢ocugu Cafer Sadik Medine halkindan saklamisti, yani Medineliler bu
ikiz kardesleri tek Ismail olarak biliyordu. Olayin gercekligi baska
herhangi bir kaynak tarafindan dogrulanamadi. Bununla birlikte bu
bilgiler , 6zellikle ¢cagdas kanitin olmadig1 yoklugu ya da nadir bulunur
oldugu zaman dogru degilmis gibi bir yana da siipiiriip atilamaz. Harfi
harfine ger¢ek ya da degil ama hikayenin, bu 6nemli donemde bazi ilging
goriis ve anlayislari ortaya ¢ikaran belirli gercek tohumlari igerdigi
goralayor.

Ayrica bunun ipuglarina iligkin “Asraru’n-Nutaqa”(yazilis1 990) ile de bir
yargiya varilabilir. Oyleki bu kaynak Ismail evde egitilip yetistirildi,
diyor ve ayni kaynagin bagka bir yerinde Abdullah’in da evde
yetistirildigini anlatiliyor. Tarihgiler Ismail’in 762’de babasindan nce
oldiigiinti yazmaktadir. Fakat soziinii ettigimiz Suriye elyazmasi
kaynagimiz, 762°de 6liim olayinin gercekte ismail’in degil Abdullah’in
Oliimii oldugunu anlatarak ortliyii kaldirmayi stirdiiriiyor. Daha ileride
hem Abdullah’in hem de Ismail’in fizik olarak hemen hemen birbirinin
aynis1 oldugu ve bu ¢ok benzerlikten dolayr Abdullah’in 6liimiinde
bulunanlardan higkimsenin anlamadig, dolayisiyla Ismail’in cenazesi
sanildigini soylityor. O arada Cafer Sadik sessiz kalmak zorundaydi,
¢linkii Abbasiler Ismail’i 6ldiirmek igin aramaktaydilar. Bu nedenle,
Ismail’in 6ldiigii babasinin zamaninda halka agiklanarak bir sirra doniistii,
oysa o gercekte 6lmedi. Abul Fawaris Ahmad bin Yaqub, 1017’den 6nce
yazmus oldugu “ar-Risala fi'l /mama’kitabinda “Ismail’in babasi
hayattayken 6ldiigii asla dogrulanmadi. Ve de gilivenilir bir kisinin,

* Ingilizceye ceviren A.K. Kazi and J.G. Flynn, London, 1984, s. 144)



cenazenin defini sirasinda Ismail’in yiiziinii gdrdiigii yoniinde agik bir
kanit1 olmaksizin ispatlanamaz. Bu dogru degildir ve
olanaksizdir’demektedir.

Suriye tradisyonu daha fazlasina sahip; 762 yili Kasim’inda Abdullah
Ramdan’da son nefesini verdigi gece Ismail, gizlice Medine’den disar1
cikarilmisti. Boylece sahte cenaze toren gelenegi, Nawbahti ve al-
Kummi’nin “saf Ismaililer” (al-Ismailiyye al-Halisa) diye niteledikleri bir
grup arasinda bu olaya uydurulmus oldu.Cok miimkiindiir ki halk, sahte
cenaze toreni icadi sonucuna varildigindan, Abdullah’in 6liimii kadar, iki
kardesin birbirine benzerliginden de habersizdiler. W. Ivanow sunlari
yaz1yor:

“Hepsinin iizerinde, bu hikaye ¢ok garip goriiniiyor, 6zellikle de
gercekten ¢ok eski oldugu icin. Birinde anlatildigi gibi (hepsi) ayni
versiyon oldugu i¢in, onun uyduruldugu biiyiik olasiliktir ve ¢ok
erken donemde birisi tarafindan devreye sokulmustur. Zira genel
literature igerisinde Ismaile atfedilen baska malzemenin
yoklugunda yinelenip durdu.”*

Gelenegin bir yiiziinde sahte cenaze toreni dururken, ayni zamanda onun
diger tarafinda, yukaridaki Suriye yazili kaynagiinin gelenegiyle ortiintin
kaldirilmig-acilmis oldugu gériiliiyor. W. ivanow Suriye tradisyonundan
haberi yoktu, onun i¢in onun kuskusu eyleme yonelik oldugu goriiliiyor
ve onun i¢in ayni sayfada ,

“acaba bu nasil bir hile olabildi ve nasil bir tam benzerlikle,
basarili bir kilik degisimi yerine gecirilerek bu basarildi? Bu
aciklanmis degildir” diye yaziyor.

Suriye gelenegi son olarak gosteriyor ki, halkca Ismail’inki bilinen
Abdullah’in cesedi Medine’deki Janat al-Baki’de topraga verildi ve
muazzam bir kalabalik torene katildi. O andan itibaren Medine’de bu
mezar Ismail’in mezar bilinerek geldi. “Kitabu'l Azhar’in yazari Hasan
bin Nuh Broachi (6.1533), bu mezar1 1498 yilinda ziyaret etmis ve
Ismail’in mezarinin, Baki kapisina yakin sehir duvarlarmin i¢inde
bulundugu tanimi1 yapmust1. Onun ziyaret ettigi Ismail’in mezari,
gercekte Suriye geleneginin sahte oldugunu onayladig: iizere
Abdullah’inkiydi. Daha sonralar1 Abdullah adi Ismail’in samld1 ve Suriye
kaynagimiz da 762’den once Abdullah’in dahi kardesini korumak i¢in
bazi durumlarda Ismail’in adin1 kullandigini anlatiyor. Ayrica bu olay,
Fatimi Imamu al-Mehdi’nin 921 yili civarinda Yemen’e gonderdigi ve

45 “Ismailis and Qarmatians”, JBBRAS, 1940, p. 57.



Jafar bin Mansur al-Yaman tarafindan yazilmis “Kitab al-Fara'id wa
Hudud ad-Din “adli kitapta yeralan mektupta yansimaktadir. Bu mektupta
Imam al-Mehdi “Ismail Abdullah’in yerine gecer, Ismail adin1 tasiyan da
Abdullah bin Cafer olurdu” ifadesiyle durumu ilging bir bi¢imde agiga
cikartyordu.

Idris Imaduddin (d. 872/1468) “Zahru'l-ma'ani” de Abdullah’in
babasindan once 6ldiigiinii belirtiyor. Oysa “Asraru’n-Nutaga” onu
babasindan birkagyil sonra lmiis gosterir. Ismail igin benzer farkl1 ve
aleyhte goriisler de anlatilir, ama Suriye kaynagimizin goriisiine gore
Abdullah’in 6liimii 762 yilinda vukubulmustur. Belirtmek gerekir ki,
Kufe’de Abdullah’a Imamlari olarak inanan Fathiyya adiyla taninan ¢ok
biiyiik bir grup vardi. Najashi (6. 450/1058) kitabinda *® belirttigine gore,
Abdullah’in Imamligini onaylayic: “Kitab ithbat Imamat Abd
Allah™isimli bir kitap yazmis olan Ali bin Hasan onun ¢ok yetenekli bir
taraftariydi.

Dénemin Siyasi Muhalefet Hareketlerinde imam Cafer’in
tutumu

Zeyd olayinda imam Caferi Sadik devrede

Kendisine yapilan uyarilara ve yalvarmalara dayanamayan Zeyd bin
Zeynelabidin, hi¢ degilse Medine'deki akrabalarina danisip, bir karara
varmalar1 gerektigini diisiindii ve bir mektup yazarak yegeni imam Caferi
Sadik'a gonderip, cevabini bekler. Cafer'den gelen mektup olumlu
yondedir:

“*Siz bizim biiylikk ammi zademizsiniz. Bizlerden duadan baska
birsey elimizden gelmez. Insallah muvaffak olursunuz. Ve liizum
tekdirce bu taraftan asker sevketmekte kusur olunmayacagi
stiphesizdir."*’

Zeyd'le gerek bilyiik kardesi imam Muhammed Bakir' (6.733-34) ve
gerekse yegeni Imam Caferi Sadik'm (6.765) anlasamadiklar1 noktalar
vard1. Fikih¢1 ve Mutezile olan Zeyd, Ebubekir ile Omer'in Ali'nin hakk1
olan hilafeti gasbettikleri diisiincesini benimsemediginden, imam Bakir'la
tartistyordu. Zeyd'in 740'lardaki baskaldirisinda, artik yasamayan Imam
Bakir'in, kardesinin bu yoniinii elestirmesindeki hakliligi, bunu ilke kabul

46 «Kitab al-Rijal” s. 196.
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etmis olan Sii'lerin (Ali ve Ehlibeyt yandaslari) ikiye ayrilmasinda ve
dolayistyla azalmasinda gorildii.

Veli Baba Menakibnamesi'nde Zeyd'in, biiyiik bilgin ve mutasasavvif
olan Caferi Sadik ile, hem baskaldir1 eyleminde hem de Ebubekir ve
Omer'e iliskin diisiincesinde hemfikir oldugunu gériiyoruz. Oysa, El-
Sehristan'a gére Imam Caferi Sadik, Zeyd'in oglu Yahya'y1, babasinin
yaptig1 yanlisa diismemesi ve isyan etmemesi yolunda ikaz etmistir.
Ayrica onun, Ebu Miislim'in hilafeti kendisine elleriyle teslim etme
onerisini kabul etmedigi iizerinde de tarihgiler hemfikirdir.

Veli Baba, Zeyd'in ona danistig1 ve Cafer'in de *"gerekirse Medine'den
asker sevketmekte kusur olmayacagi" yanitin1 verdigini yazmaktadir.
Siiler'in “sen Ebu Bekir ve Omer hakkinda ne dersin?" sorusuna Zeyd'in,
" Allahtan korkun ve anlarin hakkinda yaramaz sézler soylemeyin... Ve
atalarimdan dahi anlarin hakkinda asla i1yilikten gayri nesne isitmedim"
biciminde verdigi karsilig1 Imam Cafer'e iletirler ve amcasimin yerine
kendisinin gegmesini isterler.

Veli Baba'ya gére Imam Cafer? Sadik sdyle davranmustir:

“Ben dahi dyle dirim, deylp mukaddem (6nceki) Zeyd
Efendimizin gonderdigi mektubu kendilerine kiraat etti (okudu).
Ve "bu mektubu dahi sizin ademleriniz getiirdi. Ve bizim ayrimiz
gayrimiz yoktur. Imdi ey miislimanlar Tanridan korkun. Egerci
benim ammim (amca) ogluna( Dogrusu 6z amcasi 1.K.) biat ittiniz
ise vefa idin ki ol bu ise benden herhalde layik ve sayestedir."*

Veli Baba'nin, ceddi Zeyd'in imam Caferi Sadik ile mektuplastig1 ve onun
destegini aldigina dair bilgileri nereden buldugunu bilemiyoruz. Ancak
anlattig1 bir¢ok olaylar ve verdigi tarihler bilinenlerle blyik uyum
saglamaktadir. Belli ki eski Islam tarihyazarlarini okuyup incelemistir.

Siinni Arap tarih¢i ve ozanlari ise, cogunlukla agiz birligi etmiscesine,
Cafer? Sadik'in, Zeyd ve oglu Yahya'nin baskaldir1 hareketlerini ve hatta
Ebu Miislim'i bile tasvip etmedigini yazmaktadirlar. Bunlari ilk
yazanlarin, Emevi ve Abbasi saraylarina yaranmak i¢in onlarin
istediklerini yazdiklar bir gergektir. Daha sonrakiler de, ilk yazanlar
yinelemekten oteye gitmemislerdir.
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Bu nedenlerle, cagdas yazarlarin, Zeyd i¢in " 'sizin Mehdi'niz Zeyd'inizi
biz iste boyle ipte sallandirinz" ve Yahya'ya "Irak'in danasi" diyen Emevi
tarih kaynaklarina elestirel gozle ve dikkatle yaklagmalar1 gerekir.

Veli Baba da elbet yan tutacaktir. Cilinkii soyundan geldigi bir kimseyi,
““ceddini" anlatiyor. Ancak dogru bildigini sdyleyen Veli Baba'nin
kimseye yaranacak hali yoktur. A.Go6lpinarli'nin verdigi bilgiler de onu
onaylamaktadir:

“Imamiyye kaynaklarina gore Zeyd bin Ali (Zeynelabidin- 1.K.)
Imamet iddiasiyla, yahut Emevi'leri altederse Imamet makamina
gelmek amaciyla harekete gegmemisti. O Imam Caferi Sadik'm
imametine inananlardandi." #°

Hatta Hanefi mezhebinin kurucusu ve imam-1 Azam diye anilan Ebu
Hanife Nu'man bin Sabit (6.767), Zeyd'in Kife'de halife Abdiilmelik oglu
Hisam'a bagkaldirisini, Muhammed'in Bedir savasina benzetmis, fiilen
katilmamakla birlikte onu desteklemistir. A.Golpinarli'ya gore onun,

“"Zeyd'i, ceddi Hiiseyin gibi yalniz birakip kacacaklarini bilseydim
ben de Zeyd'e katilirdim" dedigi rivayet edilir.*

Boylece Zeyd, yegeni Imam Caferi Sadik'in onayini aldiktan sonra
Kife'de Nasir bin Huseyma'nin evinde kalir. Siiler gelip orada kendisine
biat ederler. Beni Azder kabilesinden Hind bint-is Salt'in kiz1 Atike ile
evlenir.

Zeyd'in planl, diistiniilmiis ve siyasi 6nlemler i¢inde agir agir bir
ayaklanma eylemine hazirlandigin1 goriiyoruz. Veli Baba'nin su
sOyledikleri Zeyd'in asil politikasini aciga ¢ikarmaktadir:

“"Lakin Efendimiz bir yerde karar idemezdi. Ta Yusuf bin Umar'a
duyururlar deyu bazi giinlerde Azderi'ler katinda, bazi giinler
Siiler katinda kalirdi. Ve halk gerek Azderiler ve gerek Siiler'den
gliruh giliruh gelip, bi'at iderlerdi ki Tanrmin kitab1 ve
peygamberin stinneti deyu. Nihayet-il-emir onbes bin kisi biat etti.
Yusuf bin Umar'in haberi olmadi andan. Sonra Zeyd Efendimiz
huru¢ (ayaklanma) hazirligr gordii. Kife kavminden Siileyman

* Tenkiyh'ul Makaal, $.460-470’den aktaran Abdiilbaki Golpiarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri-
Siilik, Istanbul-1987, 5.87)
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bin Seraka adli bir kisi gelip, Yusuf bin Umar'a bu kissay1 hikayet
eyledi.™!

Zeyd'in politik etkinlikleri oldukga gizli ve akilc1 6nlemlerle oriiliydu.
Aym Kifelilerin, yaklasik 70 yil 6nce dedesi imam Hiiseyin'e yaptiklart
thaneti unutmamisti. Kifeli kabile bagkanlarina mektuplar yollarken en
gizli yontemleri uyguluyordu. Veli Baba yine de bunlardan birinin, Kife
valisi Yusuf bin Omer'in adamlarmin eline nasil gectigini sdyle hikaye
ediyor:

“Efendimiz (Zeyd) tarafindan bir adam c¢ikti. Cagirup yanlarina
getlrdiler. Ve onu “kandan (nereden) gelursin kande gidersin?'
didiler. Ve anin iizerini aradilar, hi¢ nesne bulamadilar. Elinde bir
asas1 var idi, elinden gordiiler ki ol asanin bir tarafindan mum
yapismis. Gordiiler ki ol asanin i¢i miicevvef (oyuk) ve icinden
bir name ¢ikardilar. Ve ol nameyi okudular: .. Imdi ey
Miislimanlar, siz biliirsiz ki, ne hal ve bela ile miibtelasiz
(tutulmussunuz) ki sizin ortanizda bunca tiirlii fitneler vardir. Ve
nahak yere kanlar olur ve mallar alinir. Pes simdi ben sizi,
Tanrinin kitab1 ve Peygamberin siinneti iizerine da'vet iderim ki
zalimler {izerine cihad olup, mazlumlarin dadini (hakkini) alalim.
Pes vaciptir (gerektir) ki siz dahi itaat idesiz ve hakka nusret
(yardim) 1desiz ve bu name size erisecek, eglenmeyiib benim

' "

katima gelesiz."...

Kanaatimizca Emevi'lerin siyasetini begenmeyen Siinni bir topluluk olan
Azderi'lerle akrabalik kurmasi, Zeyd'in Siilerle bir denge stratejisi
uygulama istegini gosterir. Belki de bu nedenle “Ebubekir ve Omer'i
dislamama' siyaseti izlemisti. K{feli muhbirlerin Yusuf bin Omer'e haber
yetistirmeleri, Kifelilerin mescide sokulmasi ve bir daha oradan
cikmamalari; Zeyd'e ihanetleri ve Zeyd'in korkung sonu ¢ok iyi biliniyor.
Veli Baba biraz daha ayrintili olarak hemen hemen ayni olaylari
sergilemektedir. Kifelilerin korkakligini ve ihanetini, ayaklanmay1
bastirmada Yusuf bin Omer'in kullandig1 yontemi 6zetle soyle
vermektedir:

Ve cagirip etti: Ey Kdfe kavmi benimle bi'at ittiniz. Hakka
yardim idiniz."... Imdi bi'at idenler anin (Zeyd'in) avazim isidirler
lakin evlerinden disar1 ¢ikmazlardi. Ve asker durmayip cenk
iderdi. Yusuf bin Umar ¢agirup itti: "Her kisi bas getlire veya esir
getlire bin dirhem sin (giimiis) viririm. Pes Samiler (Samlilar)
cenge haris olup baslar getiriip, akca alurlardi. Hem getiirdikleri
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esiri Yusuf bin Umar mecal virmeyib katliderdi. Ve getiirene bin
dirhem virirdi."?

Zeyd oglu Yahya'nin eylemi hakkinda da epeyce bilgi vermektedir Veli
Baba.

Babasinin 6ldiiriilmesinden sonra Kiife'den kagan Yahya, dnce
Kerbela'da, ondan sonra Medayin kentinde gizlendi. Yusuf bin Omer'in
adamlarindan kurtulmak i¢in ““hemen Yahya Medayin'den Komis'a andan
Serhas'a vardi, andan Merv'e, andan Horasan'a geldi." Ama Horasan'da
vali Nasr bin Seyyar halife adina onu yakalatti, *“sag elini zincir ile
boynuna baglayip, Merv'de zindana koydurdu". Yahya ancak Hisam'in
Ollip, Abdiilmelik'in halife olmasiyla serbest birakildi.

Yahya baskaldirma hazirliklar icindeyken, Nasr bin Seyyar,
komutanlarindan Eslem Bin Ahir'1 iistiine gonderdi. **Ol dahi Kirman
yolunda Yahya'y1 karsilad1 ve yolunu bagladi. Yahya'nin yedi yiiz askeri
vardi. Ol yedi yliz kisi on bin kisi ile cenk ittiler." Eslem bin Ahir tek kisi
kalmamasina hepsini sehit eder. Bir okla yaralanan Yahya'nin **Sure bin
Avle naminda bir Yezid geliip miibarek basini kesti... Nasr dahi basi
Velid aley-il-la'neye gonderdi. Ve emreyledi ki govdesini dar agacina
asdilar. Ta Eba Miislim gelinceye ol daragacinda asili kaldi. >3

Zeyd'in diger ogullarii ve oliimiinden sonrasini Veli Baba soyle
anlatiyor:

“Cedd-i alamiz Hz. Zeyd... sehid oldugunda ceddimiz kebir
mahdumu (atamiz biiyiik oglu) Huseyn-i Zid-dem'a ve Isa
mi'tem-il- Esbal ve diger mahdumu Muhammed Medine-i
Minevvere'de olurlardi. Ol vakit ki ceddimiz Zeyd-es-Sehid'in
sehadeti Medine-i- Miinevvere'de isittirildi. Caferi  Sadik
Efendimiz hazretleri bu ii¢ yetimleri bagrina basup nice giin
karalar giylp matem itti. Tamamen sinn-i riistlerine balig
oluncaya (erginlik yasina erisene) kadar pederlerinin yoklugunu
bildirmeyiip her hususlarinda say-i belig idiip (fazlasiyla caba
harcayip) ve tahsil-i kemallerine kemal (tam) derece itina itti.

52 Veli Baba, agy, s.140-141. 740 yili iginde kendisine onbes bin kisinin imza vererek biyat etmis
Kiifelilerden sadece yaninda kalan 280 kigiyle valinin2300 askeriyle gogiis gdgiise sokak savaslari
yaparak karanlikta evlere dagildilar. Zeyd bir okla yaralandi ve o gece si8indig1 evde, ok cikarilirken
6ldi. Bir kanalin suyu bosaltilarak, kanal yatagina gomiiliip sonra su tekrar kanala gevrilerek mezari
gizlendiyse de, ihbarla gomiildiigii yer 6grenilip, cesedi buradan ¢ikarildi. Basi kesilip 6nce Sam'a,
oradan da Medine'ye gonderildi. Bagsiz cesedi Kife'de carmiha gerildi ve Halife Hisam'in 6liimiine
kadar, bes ay boyunca orada asil1 kaldu.
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Kendilerinin  pederlerinden ziyade te'ehhil ve tezevvig
(evlenmelerine) itmelerine gayret itmistir.">*

737°de Al-Mugira ile Bayan, Imam Bakir’m 6liimiinden sonra gii¢lerini
birlestirerek isyan ettilerse de bir avug taraftarlariyla yakalanip hapse
atildilar. Sonra vali Halid b. Abdullah’in emriyle Kiife’de toplu halde
yakildilar. 742°de Abu Mansur, Halid’in halefi 738’den 744’e kadar
Irak’1 yoneten Yusuf b. Omer’in ellerinde ayni kaderi paylasti. Bu ii¢
sehit Proto Alevi onderin taraftarlart Mugiriler, Bayani ve Mansuriler
Muhammed An-Nefs az-Zekiyya hareketiyle birlestiler.

Zeynelabidin oglu Zeyd’in Kiife’de (740) ve oglu Yahya’nin Horasan’da
(743) baskaldirilarinin basarisizlikla sona ermesinden sonra 744 yilinda
Medine yakininda al-Abwa’da Hasimiler bir toplant1 yaptilar. Bu
toplantida Imam Hasan’1in torunu Abdullah al-Mahdi, katilanlar1 oglu
Muhammed an-Nefs az-Zekiyya’ya baglilik andi1 igmeye ve onu halifelik
i¢cin en uygun aday olarak tanimaya ikna etmeyi basardi. Onlar arasinda
en yumusak ve uzlasmaci davrananlar Abbasogullarinin basi Ibrahim ve
iki kardesi, yani gelecegin Abbasi halifeleri Abu’l Abbas ve Abu’l
Cafer’di. Sahte bir yumusaklik gosterisi yapmislardi. Sadece en saygin
bir Hiiseyin soylu olan Imam Cafer onun teklifini onaylamadig
bildiriliyor. Cafer’in muhalefeti, Hasan ve Hiiseyin ailesi arasindaki
mevcut rekabete atfedilmis olabilir. Ancak Cafer, kendini agik¢a hak
sahibi Imam olarak gordiigiinden beri, ne Hasan soylu kuzenlerinden ne
de bir bagka Alisoyludan birinin 6nerilerini kabul etmege hazir
olmadigini hatirlatmis olmali. Bu aile toplantisindan sonra, Muhammed
an-Nefs az-Zekiyya ve kardesi Ibrahim, Imam Cafer dahil Orthodoks
Siiler diginda, yukarida ad1 gegen heterodoks (proto-Alevi) gruplar,
Muttazili ve Zeydi yandaslarinin destekledigi giiclii bir sefere ¢ikarak,
biiyiik bir bagkaldir1 baslattilar. Ancak hareket uzak goriisten ve iyi
orgiitlenmeden yoksun oldugundan kolayca yenildi ve Abbasiler
tarafindan ezildiler. *®

Olay1 biraz agalim: Halife Mansur 758 yilinda Mekke’ye yaptig1 hac
sirasinda kendisini halife kabul etmeyen Imam Hasan’in torunu Abdullah
al-Mehdi’yi tutuklatt. Iki oglu Muhammed ile ibrahim, bir yolunu bulup,
Aden’den deniz yoluyla Sind’e kactilar. Bu tarihi izleyen yillar i¢inde
Irak’taki Kiife ve Basra kentlerinden isaretler alarak iliskiye gectiler.
Muhammed an-Nefs az-Zekiyya oglu Ali’yi yardim i¢in Halid b.Said ile
birlikte Misir’a génderdi. Béylece Imparatorlugun farkli merkezlerinde
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ayaklanma hazirliklar1 yapildi. Ali bazi taraftarlar kazandiysa da Misir
valisi Hamd bin Kahtaba’ya giivenmekte yanilmislardi. Medine’ye dontip
isyan1 baslatan Muhammed, Peygamberin ¢izdigi model {izerine
hendekler kazarak cesaretle kenti savunmussa da, sonunda yakalanip
oldiiriildii (762). Ailesinin biitiin mallarma elkonulup dagitild:.*®

Muhammed’in kardesi ibrahim ise Basra’da baskaldirmist1. Ancak siyasal
yetenegi yeterli degildi. Ciinkii Basra’y1 tamamiyla ele egecirneyi
basarmis ve bastirdig parayla iran ve Susiana iizerinde etkinlik kazanmis
olmasina ragmen, Mansur’un sadece birkag birlikle tutmakta oldugu
Kiife’ye kars1 hereket etmege ikna edilemedi. Halife Mansur’un generali
Isa bin Musa, Medine’deki baskaldiriy: bastirir bastirmaz Susiana iizerine
yiriidii. Siddetli bir ¢arpisma sonunda bolgenin kontrolunu ele gegirdi.
Sonunda Ibrahim’in kendisi Kiife {izerine yiiriimeye karar verdiyse de,
Kiife nin giineyindeki Bahamra denilen yerde Isa’nin kuvvetleriyle 14
Subat 763 giinii yaptig1 meydan savasinda oldiiriildii. Abdullah al-
Mehdi’nin ogullarindan sadece Yahya saklanarak kurtulmus
bulunuyordu.

Halife Mansur (755-775), Halife Mehdi (775-785) ve Hadi (785-786)
donemleri boyunca Yahya bin Abdullah Yemen, Misir ve Magrip
tilkelerini dolasmus. Irak’tan Horasan’a gegmisti. Harun Resid (786-809)
tarafindan, basina 6diil konmus araniyordu. Horasan’da da barinamiyan
Yahya bin Abdullah, Transoksiyan’a ge¢mis ve orada bir Tiirk kaganina
sigimisti. Ancak oradan da 790’larda Tabaristan’a giderek Abbasi
valilerine kars1 kendini giivenceye alabilmisti.

Ismail bin Cafer ve Nass degisimi kurami

Geleneksel bilgiler Ismail’in Medine’den ayrilarak Basra’ya gittigini
sOylemektedir, fakat bu olas1 goriilmiiyor, ¢ilinkii yukarida anlatildig: gibi
762°de Medine’de Muhammed Nefs az-Zekiyya yenildikten sonra,
kardesi Ibrahim, Abbasilere kars: kitlesel bir baskaldir: tertipleyerek,
siyasal kosullar1 Medine’ye benzeyen Basra’da biiyiik bir ordu topladi.
Bu nedenle Ismail kendisini Arabistan’in bir baska yerinde gizlemis
olmali; kosullar uygun olur olmaz Basra’da kendisine siginak bulacaktir.

Abul Faraj Isphahani “Magatil al-Talibiyin”de,>
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“Abu Hanjfe, Sufian al-Thawri, Masud bin Kudam ve diger
birgoklar1 Ibrahim’i, kendi sehirlerine ¢agirarip, davasina yardim
eden fetvalar ¢ikardi”diyor.

Buna ek olarak belirtelim ki, Muhammad bin Hurmuz, Muhammad bin
Ajlan and Abu Bakr bin Abu Sabra gibi bilginler de Muhammed an-Nefs
az- Zekiyya ve Ibrahim’e sempati besliyorlardi. .

Ibrahim bir siire sonra Kufe’ye gitmek i¢in Basra’dan ayrilmist1, Wasit ile
Kufe arasindaki yar1 yoldaki Bahkram’da yapilan savasta oldiirtildii.
Onun isyan harekati1 2 ay 25 giin stirmiistii.

“Bu bagkaldirilarin sona ermesinden sonra halife Mansur Malik bin
Anas’in(Maliki mezhebinin imami) kirbaglanmasi ve Abu
Hanifah’y1 (Hanefi mezhebinin Imami) ¢ok tehlikeli bir diisman
olarak ilan edip, émiirboyu hapse atilmasini emretti.” °8

762 yilindaki bu bagkaldirilardan sonra, Abbasileri bir sonraki devirme
girisimine kadar (786°da) 24 yillik ara varda.

Bize kalan mevcut izlerin elestirel tetkiki, Abbasilerin, Ismail’in daha
once 0ldiigii geleneginin yardimiyla, Cafer Sadik’in, diger oglu Musa
Kazim’in lehinde nass (ardil- halef atamasi) degistirdigini yayarak, birkag
yil sonra bu bulmacaya yeni bir biikiintli ekledigini gosteriyor. Bu yeni
tertibedilmis kuramin, Imam ve imamlik kavramindan kesinlikle yoksun
olan halkin arasinda erken biiyiimesinden hoslandi. Ona giivenen daha
sonraki kaynaklar nass degisimi i¢in ii¢ farkli neden ve tarih agiklamakta;
sozde Ismail’in i¢kiye diiskiinliigii yiiziinden 755 yilinda, Ismail’in
760°da baz1 asir1 ¢cevreler i¢inde etrikalar ¢evirmesi ve son olarak babasi
hayattayken 762°de 6lmesi. Goriildiigii gibi, Ismail’in ickiye diiskiinliigii
ve agirilarla isbirligi yaptigi sisirilmis ve renklendirilmis dykiiler —ki
bunlar bazi tarihgilerin suglamasidir- eklenmisti. Oysa Mufazal bin Umar
as-Sayrafi, Cafer Sadik’in oglunun ibadet diiskiinliigii hakkinda
Medine’de halk1 uyarmis ve “Ismail’e yanlis (davranista bulunmayin)
yapmayiniz!” (la tajafu Ismaila) demis oldugunu anlatir. Ayrica yukarida
s0zl edilen son kaynaklar, Ismail’in babasindan énce 61diigii gelenegine
iliskin fikirleri yliksek sesle ¢atirdatmustir.

Bununla birlikte halife Mansur heniiz planin1 tamamlamamusti, zira simdi
o oynayacak bagka bir karta sahipti ve ayrica Mansur’un emirleriyle nass
degistirme hikayesini Zeydi yoriingesi i¢inde tertibedildigini tahmin

etmek i¢in de bir neden vardir. Biiylik olasilikla o Cafer Sadik’in 765 yili
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i¢indeki 6liimiinden sonra halkin arasina sokuldu, ¢linkii imamin kendisi
bunu zaten reddetmisti.

Musa Kézim’mn imamlik talep ve iddiasmni reddetmesi icin Ismail’in,
gizlilikten aciga ¢ikmaya zorlanmasi hedef alindi. Fakat buraya kadar,
kendisini tutuklamak bir Abbasi siyaseti oldugu igin Ismail’in ortaya
cikmamaya azimli bicimde kararliligini gérdiik. Sonug olarak babasindan
once 0ldii gelenegi tarihsel yapitlar i¢inde tek meydan okunulamaz
gercek oldu. ismail'in kendini agiklamasi, Abbasilere, oglunun &liimiine
taniklik yapmus kisilerin imzasini tasiyan bir belge verdigi soylenen
Imam Cafer’i azarlamalari, kotiiliik yapmalari i¢in bahane saglamis
olacakti.

Sii Islamin ayiric1 simgesi, smirtasi, Imamlik makaminn bir Imamdan
digerine gegmesi, sonrakinin tanrisal bir isaret, ilham, icedogus-goruntt
ana maddesidir. Bu ilke bazan, baba ile ogul arasinda bir anlagma (ahd)
ile gergeklestirilir. As-Saffar’in “Basa'ir ad-Darajat”na gore, *° Imam
Cafar Sadik soyle demistir:

“Her imam kendisinden sonra gelecek olan Imamu bilir ve bdylece
onu kendisine ardil olarak tayin eder.”

Bununla birlikte, Musa K&zim’in lehine nass degisimi i¢in, Cafer
Sadik’1n ruhsal bilgisine meydan okuyup hice sayarak, uyduruldugu
gorulen ve saldirgan tarihgiler tarafindan gosterilen {i¢ farkli nedenden
sOzedilir.

Abdulaziz Abdulhussein Sachedina’ya gore,

“Tanrinin zihni degistirdigi (bada) ima edildi ya da acik¢a
belirtildi, ¢iinkii Ismail’in &liimiiniin neden oldugu yeni bir karar
gerekmisti. Bununla birlikte bada doktrininde (zihin-disiince
degisimi) boylesi cagrisimlar, bazan Tanr1 bilgisinin dogasi
hakkinda ve dolayl1 olarak Imamlarin gelecekteki olaylar1 énceden
bilmesi yetenekleriyle ilgili ciddi sorunlar ortaya ¢ikartir”. %

Oysa Cafer Sadik’in, “Inlillah fi kullo shain bida illah imamah, yani
‘dogrusu Tanr1, Imam konusu disinda herseyde degisiklikler yapar”demis
oldugu dahi sdylenmektedir. Ayrica bu bir kere daha birseyi kanitlamaya
vesile olur ki, Ismail bir Imam olarak tayin edilmis, Cafer’e atalarindan
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miras kalan ruhsal gli¢ gercek ardilinin ellerine ge¢mistir. Bu donemecte,
Cafer Sadik’1n statiisii, kendi babasindan ruhsal giicii (nass yoluyla)
almadan onceki durumuyla ayn1 olmus oluyor .Burasi dylesine
belirtilmege deger noktadir ki, Cafer Sadik’1n artik, Ismail lehine verilmis
nass’1 iptal etmege, geri almaya ya da bagkasina devretmege (ruhsal)
giicli yoktu ve iste bunun i¢in nass degisimi gelenegi tarihsel gegerlilik
tasimaz. Amerikali bilim adami Marshall Hodgson kitabinda, % “bdyle
bir (nass) geri alinmas1 kuskusuz tarihsel degildi, gecerliligi yoktu”
derken;

Nawbahti (6. 310/912) “Kitab Firaqg al-Shia ”da diger bir versiyonu
yiizyillar 6nce agiklamis bulunuyordu:

“Baska bir versiyon ise Imam olarak oglu Ismail’i atamig
olmasidir, boylece Cafer Sadik (Imamliktan) ¢ekildi. Bunun igin
Ismail gergek Imamdir ve ondan sonra da Imamligin oglu
Muhammed’e gegmesi gereklidir.”

Sehristani (1076-1153) da “Kitab al-milal wa'l-nihal” da (s. 144) ,

“bununla birlikte nass geri ¢ekilemez: bu Imamligin, atanan kisinin
soyundan gelenlerle stirmesi Ustlinliigi saglar. Bunun i¢in,
Ismail’den sonra Muhammed bin Ismail Imamdir”’demektedir.

“Dabistan al-Mazhib” a (yazilis 1653) ®2 gore,

“Imam atama (nas) iade yoluyla cevrilmez; bir (kutsal) gelenegin
geldigi yerden geri ¢cevrilmesi olanaksizdir. Cafer, soylu
atalarindan gelen gelencksel kanitlar-giivenirlik nedenler olmadan
kendi seckin ¢ocuklar1 arasindan ve Imamliga uygun olmayan,
taninmayan ve giivenilir olmayan birini Imam olarak atamasi olasi

degildi”.

Bir an i¢in Ismail’in babasindan 6nce 61diigii kabu edilse bile o, Nass
ilkesinin uygulamasi geregince 6lmeden dnce halefini-ardilint bildirmek
zorundayd, ciinkii tayin yetkisi sadece Ismail’in elinde bulunuyordu,
bagska birinin degil.

Ornegin Ibn Haldun (6. 808/1406), “Mugaddimah”sinda ®Ismail’in
babasindan once 6ldiigiinii kabul etmekteyse de nass degisimi teorisini
dislayarak,

61 «“The Order of the Assassins” (Netherland, 1955, s. 63.
62 Cev. David Shea and Anthony Troyer, Paris, 1843, s. 332.



“Ismail babasindan once 61dii, fakat o babasi tarafindan kendisine
ardil atanmis olduguna gére bu, Imamligin onun (Ismail’in)
haleflerinde siirmesi gerektigi anlamina gelir” diye bir hitkkme
vartyor.

Cagdas yazarlar arasinda H. Lammens da kitabinda,

“kendi Alevi, yani Alisoylu yasalliklar1 i¢inde daha akilci olan
Ismaililer, bu (Ismail’in Imamlig1) sifatin oglu Muhammed’e

gecmis olmasi gerektigini soylemektedirler” bigiminde belirtiyor.
64

Son Sii kaynaklar1 incelendiginde goriilmektedir ki nass degistirme
kurami, daha sonra Oniki Imamcilara, Musa Kazim’in imamlik talebini
hakli ¢ikarmak i¢in yalnizca bir alet oldu. Oysa nass degistirme (kurami),
bizzat Sii bilgini Abu Jafar Muhammad bin Yaqub al-Kolayni’nin (&.
940) ¢ok 6nemli kitabi “Usul” al-K&fi "de yazili olan Imam Cafer
Sadik’1n sdzleriyle tam celiski i¢indedir. Yeni imam ve onun ardili
hakkinda Kolayni, imam Cafer Sadik’in, birkagin1 asagiya aldigimiz tanik
gosterdigi sozlerine atif yapiyor:

“Imam en iyi goriiniim ve bi¢imde yaratilmistir. (11:6)”
“(Imam) ana rahmine diismeden 6nce, énceki Imam( yani babasina
LK.), i¢tigi bir tanrisal serbet (ya da cennet ickisi) araciligiyla
gonderilir. (93:3)”

“Imam saf ve siinnetli dogar.(93:5)”

“Imamin anas1, imam dogmadan 6nce 1s13a bogulur ve sesler
duyar. (93:5)”

“Imam sonderece yiice ve temiz sudan, ruhu ise ondan iistiin bir
maddeden yaratilmistir. (94:1)”

“Imam ardilina kitaplarmi, gizli bilgiyi ve silahlarini teslim eder.
(59:1)”

Bunlar, Oniki imamcilar tarafindan kurumlastirilan Imamin ardilinin
nitelikleridir.

Orta derecede Sii ve Siinni kaynaklar, Imam Cafer Sadik’n, onun
yukarida zikredilen nitelikleri —diger ogullarda degil, ismail’de bulmus
olmas1 gerektigini tam acikligiyla sdyleyerek, nass kuralyla Ismail’i
kendisine ardil yaptiginda ittifakla uyusmaktadir. Cafer Sadik’in Musa

83 Cev. Franz Rosenthal, London, 1958, 1st vol., s. 412.
8 Islam Beliefs and Institutions, London, 1929, s. 156.



Kézim lehinde nass’1 degistirdigini kabul edip, sonra ardillik i¢in ayni
zamanda her iki ogulun yukaridaki nitelikleri tasimasi nasil miimkiin
olabilir? Kolayni, bir dncekilerden baska, birkag¢ d6rnegini asagiya
aldigimiz, Imamin bilgisinin genisligini sadakatle belirtmistir:

“Imam yeryiiziinde ve goklerdeki Tanr1 bilgisinin hazinesidir.
(11:2)”

“Imam’a, bilmeye niyetlendikleri Tanr tarafindan bildirilir-
ogretilir. (46:3)”

“0, gelecekteki olaylar(a iligkin bilgiyi) bilgisini miras alir. (48:1)”
“Imam, sadece ge¢misin bilgisine sahip olan Musa ve al-Hidr
(Hizir)’dan daha bil(gin)gilidir. (48:1)”

“Onun bilgisi, gecmis, simdiki ve gelecek zaman olarak li¢ yonden
gelir. (50:1)”

“0, yarin ne olacagi hakkinda haber-bilgi verebilir. (62:7)”
“Imama Tanr1 sirlarindan sir, Tanr1 bilgisinden bilgi bagislanmustr.
(102:5)”

Ismaililere gore imam Musa Kazim

Ismail’in babasindan 6nce 6ldiigiinii kabul etmek, Cafer Sadik bir Imam
olarak gelecek bilgisine sahibolmadigi,gelecegi bilmedigi, yani kendisi
hayattayken Ismail’in 6leceginden habersiz oldugu anlamina gelecektir,
ki yukarida goriildiigii gibi Imamin yetenekleri ve nitelikleri inanci
anlayisina aykiridir. Bunun igin bizim, Ismail’in babasindan 6nce
O0lmedigi ve nass degistirme teorisinin kesinlikle Abbasi uydurmasi
oldugu sonucuna varmamiza higbirsey engel olamaz.

Ozet olarak, Abbasiler bir yandan Musa Kazim’1 hakkini talebetmege
cagirdilar ve 6biir yandan, aslinda Ismail’in yasal Imam oldugunu
bildiklerini belirterek, onu yogun bi¢cimde arastirmaya, kogusturmaya
maruz biraktilar.

W. Ivanow “Ismailis and Qarmatians”da, %

“Musa Kazim agikea yonetici yetkililer tarafindan, onun dis diinya
ile ¢ok uzaktan ilgili bir muhalefet i¢inde Imam Cafer’in ardili
olarak tanind1”demektedir.”

W. Montgomery Watt da iliml1 politikacilarin Musa Ké&zimu tercih ettigini
yaziyor. Abbasiler Medine’de Musa Kazim i¢in genis taraftar topladilar
ve, onu terkedenleri ve itaatsizlik isaretlerini gdzetlemek icin de casuslar

%5JBBRAS, Bombay, 1940, s. 58.



tuzaklarini kurdu. Bu bir ¢esit, Medine’de daginik durumda bulunan
Siileri Musa Kazim’in 6nderligi altinda toplama politikasiydi. Ayni
zamanda Abbasilerin, Siiler arasindaki Imamlik inancinin sonunu
getirmek icin onlar iizerine son bir darbe vurus denemesiydi.

Belirtmek gerekir ki, Mekke ve Medine Islam’1n ilk ¢ikisindan beri
Miisliimanlarin yonetim, haberlesme, askeri, kisacasi her tiirlii
hareketliliginin yasandig1 merkez olmustu. Medine 6zellikle, ¢ogu Abu
Talib soyundan gelen Hasimilerin merkeziydi. Bu kent baslangigtan beri
onceki Imamlarin da karargahi olmustu, Cafer Sadik’tan sonra
Medine’deki karargahinda Imamlik ileri siiren birine yanasmak icin Siiler
arasinda neredeyse bir kumpas kurma gelenegi basladi. Sonug olarak
Musa Kézim, Abbasilerin muktedir elleriyle Medine’de genis bir yandas
kitlesi saglayabildi.

Bu arada Musa Kézim’1n, Ismail’in Imamlik iddiasini asla yalanlamadig:
zikredilmege deger. O da 765 yilindan 775’¢ kadar, yani Abbasiler
gelismemis emellerine ulasmada yenik distiikleri siirece, taciz edilmeden
gozlendi. Ne zamanki Abbasiler Musa Kazim’1n ciddi bir bicimde Imam
olarak tutuldugunu ya da Imamligin diger bir ¢izgisinin de Cafer Sadik’in
ailesinden zuhur ettinin farkina varinca, onlarin rahatsizliklar1 Harun
Rasid yonetimi siiresince doruga ulasti. Sonunda Musa Kazim 793°te
tutuklanip Bagdad’a getirildi ve hapse atildi. 799°da hapiste 6ldii. Hatta
daha ciddisi, 6liimiinden sonra Musa Kazim’in yandaslari iki kola ayrildu.

Abu Hatim ar-Razi (6. 322/934) “Kitabu'z-Zina” kitabinda, Vakifiya ve
Mamtura mezheplerinin, Kiyamet giinii Mehdi olarak geri donecegini
ileri siirerek Musa Kazim’in 6liimsiizliigline inandiklarin1 yazmaktadir.
Onlar da oglu Ali ar-Riza’ni Imamlik hakkini reddetmislerdi. Bu
hiziplesmenin-bdliinmenin yanisira, Katiya mezhebi de Musa Kazim’in
olimine ve ondan itibaren, Ali bin Muhammed al-Askari’ye kadar
Imamlara inandi1. W.Ivanow “Early Shiite Movements”®” ¢alismasinda
konuya iliskin agiklamay1 soyle siirdiirmektedir:

“Imam Cafer Sadik torunlarmin, Abbasilerin sarayinda sdhretin
1s181inda yasamis oglu Musa kolundan inen aile igindeki ortam
buydu. Inanmis destekgilerinin cogunun bunun igin onlara
saygilarini kolayca kaybedebildiklerini ve sirrina erilemiyen bir
gizlilik i¢inde yasayan, onun hakkinda sadece kendilerine yetki
verilmis dailer araciligiyla bilgi edindikleri Imam Ismail bin Cafer
kolunu desteklemeye katildiklarint anlamak kolaydi.”

% W. Montgomery Watt, "The Formative Period of Islamic Thought”, Edinburgh, 1973, s. 271.
57 JBBRAS, 1941, Bombay, s. 20



Imam Musa Kazim cizgisinin Hasan al-Askari ile bitisi iizerine
Ismaili gorusi

Musa Kazim’in(6.799) ardili oglu Ali Riza (6.818) idi. Onu Muhammad
at-Taki (0. 220/835) ve Ali an-Naki (6. 254/868) izledi. Ali Naki’nin oglu
Hasan al-Askari (6. 260/874) Nargis Hatun adinda bir Hristiyan kole
kizla (cariye) evlenmisti. Ayrica onun ve oglu Muhammed Mehdi
tizerinde bazi ¢eliskili diisiinceler bulunmaktadir. J.R.I. Cole “Roots of
North Indian Shiism in Iran and Iraq” % adli yapitinda,

“Imam Hasan al-Askari’nin bir mirasc1 ve ardil birakmadigini ileri
stiren bazi gruplarla birlikte birkag hiziplesme ortaya ¢ikti. Diger
bazilari, 6zellikle Abbasi sarayina yakin varlikli Siiler, onun,
olaganiistii bir bicimde kayiplara karisan kiiciik bir oglu oldugunu
ve onun diinyay1 yeniden diizene sokmak, adaleti saglamak i¢in bir
giin geri donecegini ilan ettiler’diye yazmaktadir.

Hasan al-Askari’ni kardesi Cafer’in de ¢ocuga iliskin kendisine sorular
sorulmus oldugu ve dyle bir ¢ocugu tanimadigini soyledigi bildiriliyor.
Bu nedenden dolay1 $ii kaynaklar tarafindan Cafer, “yalanci” anlamina
gelen kadhdhap(kazzap) olarak asagilanmaktadir. Moojan Momen “An
Introduction to Shi'i Islam ™ da,® “Cafer, kardesinin ¢ocugu olmadig1
iddiasinda tutarli-sabit kaldi”derken, “Iranian Revolution” '° kitabinin
yazart Mohammad Manzoor Nomani olay1 daha da aciyor ve yorumluyor:

“Herseyin dogrulugu ya da isin ger¢egine gelince; az bir sagduyu
sahibi herhangibir insan bunun, halki kandirmak i¢in bir kag
becerikli kisi tarafindan yapilan bir hile oldugu sonucuna
varacaktir.” Yazar bu yargiya, sunlari anlattiktan sonra
varmaktadir:

“Onikinci Imamin dogusunu, ortadan kaybolus ve gizlenisinin
anlatan gelenekse soylentilerbunlar —ki bunlar “Usul al-Kafi”* 202-
207 ve 333-342 arasindaki sayfalarda olmak iizere birka¢ bolim
icinde verilmektedir- Onlar1 dikkatle inceleyen kimse butiin bu
olayin uydurulduguna; ancak iyi ve ustaca bir bicimde bile
yapilmamis olduguna ikna olacaktir. imam Hasan Askari’nin
kardesi ve diger aile iiyeleri versiyonunun dogru, inanilmaya deger
oldugu goziikiiyor.”

6 New Delhi, 1989, s. 17.
9 London, 1985, s. 162.
70 Karachi, 1988, 5.108-109;105.



W. Ivanow da bu konuda “Brief Survey of the Evolution of Ismailism”de
1 s8yle yaziyor:

“Musa Kazim’dan sonra 4. imam Hasan al-Askari 874 de cocuksuz
oldi, fakat akrabalar1 devlet tarafinda miilkiine elkonulmasini
onlemek i¢in, babasinin 6liimiinden sonra dogan bir erkek ¢ocuk
hikayesi icadettiler. Soylediklerine gore, hernasilsa, bu esrarengiz
cocuk Samarra’da bir mahzende gizlenmis ve hala orada yasadigi
ve Kiyamet giiniinde vadedilen Mehdi olarak diinyay1
sereflendirmeye gelecegine inanilmaktadir.”

W. Ivanow goriislerini su climlelerle sonlandirtyor:

“Eger bir Imam bir oglunu ardil olarak birakmadan 6liirse, sadece
kisi olarak kendisi degil, fakat onun atalarinin geldigi kolu
olusturanlar da ger¢ek Imamlar olmadig1 anlamina gelir.O halde
Oniki Imamlar ¢izgisi(nesli)nin yanls siirdiiriilmesi,en azindan
onlardan birkaginim gercek olmadigini kanitlanmis oluyor.”"?

Muhammed Mehdi’nin girip gizlendigi ve kaybolduguna inanilan magara
(sirdab) bir caminin altindadir. Magaranin boliimlerinden birinin sonu bir
giris kapisiyla ayrilmis ve kapinin arkasindaki kisim “Kayip Hiicresi”
(hujrat al-ghayba), kosede bulunan bir su kuyusu da “Kayip Kuyusu”
(bi'r al-ghayba) olarak adlandirilmaktadir. Iste Oniki Imameci Siilerin son
Imamnin buradan asag: inip kayiplara karistigina inanilmaktadir.

Bdylece dliimiinden sonra Cafer Sadik yandaslari iki kola ayrildi; Ismail’i
izleyenlere Ismaililer, Musa Kazim’1n izleyenlerine de Musaviler ya da
daha sonra aldig1 adiyla Oniki Imamcilar-Isna Asari’ler denildi. J.R.I.
Cole writes, yukarida zikredilen eserinde,

“Imamlar neslinin sonu, Oniki Imamec1 topluluga ¢ok giiclii bir
darbe oldu. Okiiltasyon ya da Imamin kayiplara karismasindan
sonra yasayan erken Sii distiniirleri kendilerini 6ndersiz hissettiler.
Masum Iimamin yoklugunda kimsenin Cuma cemaat namazlarina
Imamlik edemeyecegine inaniyorlardi; inananlari saldirgan bir
kutsal savasim i¢ine yonlendiler ya da bazi arazi vergisi toplamaya
bagladilar. Kisacasi onlar diinyadan derin bir soguma hissetti ve
genel olarak mistik-miinzevi yasam felsefesi inang siyasetlerini
benimsediler’diye yazmaktadir.

" Holland, 1952, p. 6.
2W. Ivanow, Agy. s. 9.
3 J.R.1. Cole, Roots of North Indian Shiism in Iran and Irag, s. 17.



Orta derecede Sii kaynaklarinda belirtilen, Ismail’in babasindan 6nce
0ldiigii, bunun i¢in Cafer Sadik’in nass degistirdigi ve diger oglu Musa
Kazim’1 atadiginin bulundugu odak noktasinda 1yi diistinmek fazlasiyla
onemli. Ismail’in babasindan énce 61diigii kabul edilince, o zaman bu
keskin bir bicimde(kesinlikle) gdsterir ki Ismail, 6liimiiyle atanmas1
arasinda birkac ay ya da birkag yil gercekten Imam idi. Eger Oyleyse,
Oniki Imamlar ¢izgisi Cafer, Ismail Musa Kazim vd. biciminde stirmesi
gerektir. Oniki Imamcilarin Cafer ile Musa Kazim arasina Ismail’in adim
dahil etmemeleri dl¢iliye kagiran tuhafliktir.

Oniki Imama Siilere gore Yedinci imam Musa al-K&zim

Oniki Imamci Siilerin yedinci Iman, Kazim (sabirli, dayanikli) olarak
bilinen Abu’l-Hasan Musa ibn Cafer idi. O 745 yilinda (bazi hesaplara
gore 737 veya 746°da), Mekke ile Medine arasinda yol {izerinde dogdu,
Hamida adinda bir Berberi cariye idi. Babasinin 6liimii sirasinda yirmi
yaslarindaydi.

Imamliginin ilk yillari, Imamliga ardil olma iizerindeki tartismayla ilgili
bulunuyor. Cafer Sadik’m yandaslarinin cogunun, imamliga halef olarak,
anas1 dordiincii Imam Zeynelabidin’in torununun kiz1 olan biiyiik oglu
Ismail’i beklemekte oldugu goriiliiyordu. Sonra Ismail babasinin
sagliginda 6ldii ve Musa’nin yandaglar1 Cafer Sadik’in onu kendisine
halef tayin etmesini talebettiler, fakat Sia arasinda baz1 karigikliklar ¢ikti.

Gerci daha sonraki kusaklar i¢in, o donemde ayrilan en 6nemli grubun
Imamligin Ismail’den oglu Muhammed’e gectigini inananlar (Ismaililer)
oldu, ama Musa’nin Cafer’in hayattaki biiyiik oglu Abdullah al-Aftab’in
ardillik iddiasina(karsi) en gii¢lii bigimde meydan okudugu gelen
bilgilerden goriilecektir. Cafer Sadik’in ¢ok sayida etkili yandasinin dnce
Abdullah al-Aftab’a bagliyken, sonra biyatlarini-ikrarlarinin Musa’ya
yapmus olduklar1 kayitlara gegmistir.

Yasaminin hemen tamami boyunca Musa, Abbasi halifelerinden gelen
tacizler ve diismanlikla yiizyiize kaldi. Musa Kazim’in Imamliginin on
yilin1 gegirdigi halife Mansur doneminde muhalefet ¢ok yogun degildi,
fakat daha sonra halife Mehdi ile gegen on yilda (sikintilar) artt1.
Medine’ye, Musa’dan ayrilma hainliligi isaretlerini gozetlemek igin
casuslar yerlestirildi. Musa bu donemde en az bir kere tutuklanip
Bagdad’a getirildi ve bir siire i¢in hapsedildi.

Bununla birlikte halife Harun al-Rasid doneminde Alevilerin-Ali
soylularin kogusturmaya ugratilmasi doruga ulasti.Bu Halifenin yiizlerce
Aleviyi 6ldiirmiiis oldugu bilinmektedir. O da bir firsatta Musa’y1



yakalatip Bagdad’a getirtti. Musa Kazim’1 6ldiirtmeye karar veren Halife,
sOylendigine gore, gordiigii bir riiya sonucunda onu serbest birakti.

Musa’nin yasaminin son yarisinda, imamligimn baslarinda kendisinden
kopan Siilerin ¢ogu yeniden ona dondiiler. Misir’da ve Bat1 Afrika’da
onemli merkezler kuruldu ve yeni tarafdarlar kazanildi.

Daha sonra Musa’nin 6ldiiriilmesiyle sonuglanan tutuklanmasinin
nedeninin, Barmaki ailesinden vezir Yahya ibn Halid’le birlikte Harun
Rasid’in plani sonucu oldugu sdylenir. Harun oglu ve mirascist Amin’i
Cafer Ibn Muhammed’in sorumlulugu altia verdigi zaman Yahya, Harun
oliince Barmaki ailesinin niifuzunun sona erecegi yoniinde biiyiik korku
gelistirdi ve boylece o Cafer Ibn Muhammed aleyhinde planlar yapmaya
basladi. Cafer, Musa Kazim’in Imamligina inanan gizli bir Sii idi. Bunun
nedenle Yahya, Cafer’in gercek halef olduguna inandig1 ve ona Hum
gonderdigi hakkinda haberlerle Harun’u kigkirtmaya basladi. Bu raporlar
kiskanc¢lik 6fkesini ylikseltmeye kurguluydu ve kolayca Halife etkilendi.
Musa K&zim’in kandirilan bir akrabasinin, Imamin niifuzu ve
Imparatorlugun her yanindan nasil para geldigi hakkinda daha fazla kanit
ve bilgi verince o sona gelindi.

Harun Ragid 793’yilinda Hac ziyaretine geldiginde, Musa Kazim’in
tutuklanmasi i¢in emir Verdi ve dnce Basra’ya arkasindan da Bagdad’a
gonderdi. Musa burada hapse atildi ve 799 yilinda hapiste zehirlenerek
oldiiriildii. Yukarida anlatildig1 gibi yedinci Imam Musa Kazim’mn
olimiine inanmayan ve onun Mehdi olarak geri donecegine inanan S$ii
gruplari olusmistu. Harun Rasid bir genel gdsteri yaptirarak Imamim
cesedini tabut i¢inde Bagdad sokaklarinda dolastirdi. Aslinda Halife’nin
amac1 Musa Kazim’in viicudunda herhangi bir iz olmadigini, siddete
iskenceye ugramadigini, yani normal 6liim oldugunu halka inandirmakti.

Musa al-Kazim ve torunu 9. imam Muhammed at-Taki ‘nin biraradaki
tiirbelerini bulundugu ve Kazimeyn (iki Kazim) adin1 tagiyan Bagdad’in
bir kenar mahallesi oldu. Buyid hanedan1 doneminden beri mezarlik
alaninda bir tiirbe durmaktaydi. Simdiki muazzam tiirbe ilk Safevi Sahi
Ismail tarafindan 16.yiizy1lin baslarinda yaptirildi. Kubbesinin altinla
kaplatilmast ise, 1796 yilinda yine Iran Sahlardan, Kacar siilalesinin ilk
Sah1 Agha Muhammad tarafindan gercgeklestirildi. 1850’lerde Nasiru’d-
Din Sah kubbeyi yeniden altin plakalarla kaplatt1.”

“ Sii Web sitesinden tiirkgelestirdigimiz bu kisa agiklama, M. Momen, An Introduction to Shii Islam
(1985) kitabindan 6zetlenmistir..



imam Ismail ibn Cafer’in Oliimii

Anlatimimizin sirasina yeniden donersek, Ismail’in en fazla Salamia’da
yasadigi, tarihsel izlerinin tetkikinden anlasilir. Sonra Damascus’a (Sam)
tagind1. Halife Mansur (754-775) onun bulundugu yeri 6grendi ve valisine
onu yakalamasi i¢in emir génderdi. Fakat Ismail, Damascus’tan yeniden
Basra’ya dogru yola ¢ikmust1. Ismail’in Basra’daki varlig1 halk tarafindan
769’da farkedildi. “Tarih-i Cihangusaya gore,

“kétiiriimiin-felclinin biri ondan yardim diledi. Ismail ona eliyle
dokundu ve adam ayaga kalkip onun yanindakilerinin arasina
katild1. Yine Ismail gdzleri gormeyen birine de dua etti adam 1s18a
kavustu”.

Imam Ismail yasaminin en biiyiik béliimiiniin gectigi Salami’ada,
Imamlik makamini oglu Muhammed’e vasiyet ettikten sonra hakka
yiiriidii. Hatim bin Imran bin Zuhra (d. 498/1104) tarafindan yazilms “al-
Usul wa'l Ahkédm”da soyle geciyor:

“Ismail heryana dailerini génderdi ve kendisinden énceki biitin
Imamlarin gelenegine gére kendi adina ikrarmn (andin) ona
(Muhammed’e) yapilmasini buyurdu. Oliimii yaklasinca, blyUk bir
olgunluk gosteren oglu Muhammed’i yerine ardil olarak atadi”.

Artik degerini yitirmis, 6lmiis olan bir gelenek Ismail’in diinyadan
gOciisiinii 762 yilinda gosterirken , “Dustur al-Munajjimin” (yazilis
1056) olay1 769°a koyar. Ismaili gelenegine gore ise Ismail 775 yilinda
0ldii ve Salamia’da topraga verildi. Muhammed’den bagka onun Ali
adinda bir oglu ve Fatima adin1 tasiyan bir kiz1 vardi.

Al-Mubarak ve Mubarakiler

Ayrica Imam Ismail’in, bazi durumlarda hayatin1 korumak igin al-
Mubarak takma adini kulladigi bilinmektedir. Al-Mubarak aslinda
Ismail’in Medine’deki kélesinin adiyd: ve o bir dai glic ve yetkisine
sahipti. Onun hakkinda fazla bilgi yoktur.

Bu kisi Hicaz’dan gelmis ve mukarmat olarak taninan Arap yazi stilinde
bir uzmanmis. Ancak biitiin olasiliklar al-Mubarak’in Ismail’in de sifat:
oldugunu gésteriyor. Al-Mubarak adinin Ismail’e uygun goriilmiis
olmasina iligskin daha fazla kanit artik aydinliga ¢ikmis bulunuyor ve




W.Ivanow’un hipotezi bundan giiclii destek almaktadir. Ivanow, konuyla
ilgili sunlar soyler:

“al-Mubarak ile ilgili olarak dylesine kusku gotiirmez ve agikliga
tanik oldum ki.. Onun gergekten Ismail bin Cafer’in takma ad1
oldugu olayina, Abu Yaqub as-Sijistani tarafindan yazilmis
“Sullamu’n-Najjat ”(s. 111) erken batinilik yapitinda en az dort
farkl1 paragrafta agiklama getirilir.”’®

Yine Abu Yaqub as-Sijistani’nin “Ithbat al-Nubuwwat” adl1 bir diger
kitabina da bakilirsa bu dogrulanabilir.”® Farhad Daftary de bir
makalesinde, “simdi kanitlanmistir ki, Mubarak (kutsal, kutsanmis)
sOzcligii, [smail’in kendi sifat1 idi ve miiridleri tarafindan ona bdyle
cagrilirdi”diye yazmaktadir. 7

Bu nedenle, Ismail’i izleyen bir diger kiiciik grup Mubarakiler olarak
tanma geldi. Fatimi imami al-Mahdi, 921 yilindan sonra, Yemen yoluyla,
Cafer bin al- Mansur al-Yamann’in kitabinda da yayinlanan bir mektup
gondermisti.”® Onun icinde al-Mahdi de, Cafer Sadik’dan inen Imamlarin
gercek daveti yeniden canlandirmayi arzu ettikleri ve miinafiklari
(ikiyUzlllerin) ihanetinden ¢ekindiklerini; bunun igin kendi isimlerinden
cok baska isimleri tasidiklar1 ve onlar1 kendileri i¢in, hiiccet (kanit)
makamlarini belirten batini-gizli isimler kullandiklarini ve kendilerini
Mubarak, Maymun ve Said — ki ¢iinkii bu isimler iyiye, iyilige isarettir-
olarak adlandirdiklarini agiklamaktayda.

Mubarakiyya ve Hattabiyya deyimleri iste bunun igin, Ismaili
izleyenlerin bdlgesel kimlikleri kadar, ismailizmin dogusunun 6zgiin
adlariyds; onlar tamamiyla Imam Muhammed bin Ismail’in zamaninda
Ismaililigin ana katlarina karismislard.

Onun hitkmiinden sonug ¢ikaran al-Mutavakkil (1137/1170), “Kitab
Haqga'iq al-Marif” kitabindan, Bernard Lewis’in eserine aktardigi su
climle yeralmaktadir:

“Ismaililik, Mubaraki ve Hattabilik tir; diger sdyleyisle, Hattabilik
ve Mubarakilik Ismaililiktir.” 7

A

> The Alleged Founder of Ismailism, Bombay, 1946, s. 108-112.

6 Arif Tamir yayini, Beirut, 1966, p. 190

7 <A Major Schism in the Early Ismaili Movement” Studia Islamica, Paris, LXXVII, 1993, s. 127.
8 al-Fara'id wa Hudud ad-Din, s. 13-19

8 The Origins of Ismailism,London, 1940, s. 35.



Imam Cafer Sadik’tan Torunu Abu Abdullah Muhammed’e
Batinilikde Kurumlasma ve Gelismeler

Ik Biiyiik Hicab ve Kuramer Maymun al-Kaddah

Maymun al-Kaddah Iran’in Ahvaz kentinde dogdu. Mahzumi kabilesine
mesup olan al-Kaddah imam Muhammed Bakir ve Cafer Sadik’in
mevlasiydi (iran asilli hizmetlisi). Takma adi “al-kaddah”, genellikle
“g0z hekimi” anlaminnda alinmissa da, ¢ok kuskulu gézukmektedir.
Sozciigiin eski bir Arap oyunu ya da oklar yardimiyla fal agarak
gelecekten haber verme bi¢imine verilmis ad olan “al-kidah” ile
baglantilidir. Tusi (6.1068), Maymun al-Kaddah’1 isleyen “Tahdhibul
Ahka&m”1nda sozciigiin anlamini “yabra 'ul kidah” (kidah oyunu)
uygulayan kimse olarak aciklar. Demekki o, oklarin yardimiyla fala
bakmada uzman biriydi.

Maymun al-Kaddah cezbeli (riyazatgi, miinzevi) yasama diiskiin sofu
biriydi. Yakin dostlugu ve baghiligindan 6tiirii, gizli Ismaili dava’y:
harekete gecirme ya da canlandirma gérevi icin o segildi. Ismaili
dava’nin konusulmasinin ilk mimari oldu. Maymun al-Kaddah’in
etkinliklerinin, iranli olmasindan dolay1 Araplar tarafindan abartilmis
oldugu goriilmektedir. Arap diismanlarinin asagilamalar1 nedeniyle, onun
ve oglu Abdullah’in (bin Maymun) islam kurallarma kars1 olduklar1 ve
onu yipratmay1 planladiklart gibi temelsiz propaganda ile hiikiim
¢ikartilmis olabilir. Ayn1 nedenden dolay: da Ismailizmin tipik Iranl
inanci oldugu yayilmis olabilir. Iste bunun i¢in Silvester de Sacy (1758-
1638) kitabinda, & Ismaili dgretisi tipik Iran kdkenli oldugu bigiminnde
garip bir yargi vermeye egilimlidir. Daha sonra E.G. Browne da, ayni
goriisii ilerletmis goriilmekte.8! Arap propagandasinin etkisinde kalmis
olan oryantalistler (dogubilimciler) Ismailizmin iran kdkenli oldugu
kuramini kabul ettiler. Ama bu W. Montgomery Watt tarafindan
yalanlannustir. 8 Bu fikir diger bilginleri, Ismaililigin sadece anti-Arap
hareketi degil, fakat daha ¢ok Islam karsit1 devrim oldugunu
kuramsallligtirmaya gotiirdii; oysa en son arastirmalar, bu gibi zemini
olmayan propaganday1 kuraldis1 buldular. Kur’an’in mecazi-simgesel,
yani batini yorumu (tavil), biitiin yasam yollar1 hakkinda dinsel felsefeyi
gelistirmeye giristigi icin halk arasinda deger kazanmus bir olaydi. Ismaili
daileri cahiller ve ¢ikarcilar elinde kirlenmis Islam Seriatini temizleyip
saflagtirdilar. Maymun al-Kaddah ve oglunun tavil etkinlikleri araciligiyla

8 Expose de la Religion des Druzes, Paris,1838, s. 31.
8L A literary History of Persia, New york , 1902, 1st, s.405.
8 Jslamic Philosophy and Theology, Edinburgh, 1985, 5.126.



kirlenmis kurallarin temizlenmesi ve sliziilmesine, siddetle kars1 ¢ikildi
ve temelde felsefi yaklasimlara kars1 olan Araplar tarafindan yanlis
algilanip yorumlandi. Arap tarihgilerin cogu Maymun al-Kaddah’1,
Ismaili hareketini yaratarak, onu icten yikmayi planlayan bir Islam
diismani olarak diisiinmeyi sectiler. Bunu, Islami kilik i¢inde Zerdiistliik
ve Manicilik 6gretilerini sunma bi¢iminde bir yontemle kuramlar
gelistirerek yaptigini diisiiniiyorlardi.

Bu tarihgiler, Maymun al-Kaddah’in ¢ok yoksul ve higbirseyi olmadigi;
Islam hakir gérdiigii ve Araplardan siddetle nefret ettigini
anlatmaktadirlar. Bu tarihgilere gore al-Kaddah ve yandaslari, insanlara
hersey saglayabilecek olan gizli orgiit fikri tasarladilar. Boyle bir gizli
orglit, en giiclii tutkular lizerinde oynayarak ve insan dogasinin igsel
zayifliklarini ayartarak ve o zamanki mevcut Abbasi rejimini devirecek
gizli bir fesad diizenlemesi i¢inde hercesit tanimlamayla ilgili memnun
olmayanlari1 bagkaldirmaya hazirlamaliydi. Biitiin bunlar ortodoks
Miisliimanlarin gdzlerinde Ismailileri itibardan diisiirmek i¢in
hesaplanmis bir amaca diizeylenmis hayali iddialardir.

De Goeje, R. A. Nicholson vb.gibi yetenekli bir ¢ok dogubilimciler
onyargili tarihgilerden bu hikayeyi alarak hatay: stirdiirdiiler. Oysa
donemin yonetici ve yazarlari tamamiyla bilgisizliklerini agiga vurup,
[smaili Dailerinin Islami ¢okertmek igin kullandiklari ara¢ oldugu
propagandasi yaparak felsefeyi resmen yasaklamislardi. Syed Abid Ali
Abid, “Political Theory of the Shiites”inde,

“Dogubilimciler, - Ata Malik Cuveyni’nin Tarih-i Jhangusha
(Tarihi Cihangiisa) kitabinm editdrii Iranli bilgin Muhammed
Kazvini gibi boyle genis bilgi sahibinin bile hayir demesine
ragmen-, ortodoks Siilerin diismanca yorumlari olan parlak Abbasi
propagandasiyla yonlendirildiler. Ismaililere karsit olanlarin
aldatic1 tartismalarimi, Maymun ve oglu Abdullah’n Islam

8 Ismaili Web site’sindeki yazilar ortodoks Ismaililer tarafindan hazirlandig1 icin, Arap tarihgilerinin
kiifiir gibi kullandiklar1 Zerdiist ve Manici dgeleri, kabul etmek istemiyorlar. Ayrica Ismailigin ¢ikist
ve gelisiminin toplumsal devrimci yanini bile yadsimaktan geri kalmiyorlar. Ne yazikki bu tutum,
Ismaililere kars1 diismanca davranmus ve hertiirlii karalamay1 yapmis o donemlerin Arap tarihgileri
kadar sakincalidir. Bir kismi g6z ve kulak tamklig1 yapmis olan bu Islam heresiograflarmin
yapitlarindaki dogrular ve yanlislari bilimsel yontemlerle iyi analiz etmek gerekir. Ortodoks Sii Ismaili
goziiyle dogrular ve yanlislarin ayrigtirilmasi olasi degildir. Benjamin Walker’in baba ile ogulu
birbirine karistirmis olmasina ragmen, “dogustan Zerdiist olan (Abdullah ibn ??)Maymun el-Kaddah
Suriye’de otururken Paulikian gnostiginin etkisi altinda kaldi. Onun izleyicileri Kuran’a, gizli anlamlar1
olan ve bu 6zelliginin yorumda dikkate deger boyutlara ulagmaya izin verdigi bir metin gibi bakan
Batiniligi bigimlendirdiler. Bu 6gretilerin birgogu Misir Fatimileri tarafindan benimsendi
(Foundations of Islam, the Making a World Faith, Great Britain, 1998, s. 308)

bi¢ciminde tanimlamasi yerindedir.



kurallarina muhalif olduklar1 ya da Araplara (duyduklari) nefretten
esinlendikleri diisiincesi i¢inde degerlendirdiler.”8

J. J. Saunders dahi kuskularin1 bu kapsam icinde ilerletti.®

Maymun al-Kaddah, gérevi ger¢ek Imami diismanlarindan gizleyip
korumak, perdelemek olan hicab (&rtii) makamini yaratt1; boylece Imam
Ismail ve oglu Muhammed’in hicab’1 oldu. W. Ivanow’a gére; “hicab
fikri ya da makaminin gorevi, bu sekilde, Imamlik makaminin gergek
sahibini koruma altina alarak, Imamlik yapiyormus gibi goriinmekti.” &

Fatimi dncesi donemdeki hicab’in gorevleri, huccet’inkiyle ayn1 oldugu
bilinmeli. En fazla hicab’a giivenildi, denendi, baglanildi ve gizlenmis
olan Imam adina baglilik and1 kabul ederek; siradan halka Imam gibi
goriinen, goriinliste yliksek dinsel otorite tarafindan atanmis en giivenilir
bir makam oldu.

Louis Massignon tarafindan zikredilmis Jawbari’nin “Kegfii 'l Esrar’ina
gore, arkasinda iki ogul Aban ve Abdullah’1 birakarak 825°te 6ldii.

De Lacy O’Lary kitabinda,

“Cafer Sadik tarafindan oglu jsmail’e vasiyet yoluyla birakilmis
gizemli gergek bilim, sadece Ismaililer’e miras kalmstir”diyor.8’

W. lvanow ise sunlar1 yaziyor:
“Iste bunun i¢in Ismailin halefleri, Imam Cafer’in mirasi, yani
onun batini kuramlar1 ve felsefesinin bir baska goriiniisiine daha
fazla dikkat gdstermeye zorunlugu duydular. Bu, Ismailizmin
gelisiminin ileri asamasinda sinirini buldu. Evrimini tamamlarken,
Islami 6zden kesinlikle vazge¢gmeden, zamanin felsefe ve yasam
anlayistyla uzlasmak gerektigini anlamislard.” 88
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8 Krs. “A history of Muslim Philosophy” ed. by M.M. Sharif, Germany, 1963, 1st. vol., s. 740.
8 Bkz. A History of Medieval Islam, London, 1965, 5.128.

8 W.ivanow, The Rise of the Fatimids, Calcutta, 1942, s. 56

87 Short History of the Fatimid Hilafat, London, 1923, s.25.

8 Ismailis and Qarmatians, (JBBRAS, Bombay, 1940, s. 59.



Kabul edildigi iizere, Muhammed bin Ismail Medine’den ayrildiktan
sonra, Maymun al Kaddah’in esliginde yolunu Suriye ve Iran’a dogru
yOneltmistir. Abbasilerin sert ve keskin diismanlig1 giinden giine
yogunlasarak biiytiyordu. Tutuklanmasi ya da vesayet altina alinmasi
maksadiyla diismanlar ona kars1 bazi siddet dlgiilerine bagvurunca,
Muhammed, taninmaktan ka¢inmak i¢in Maymu al-Kaddah adin1
ustlendi. Bu nedenle Maymun al-Kaddah adi1 ayni1 zamanda (bir donem
boyunca) iki karakteriyle kullanmilmaya basladi. Oyle bir karar verilmis ya
da ¢oziim getirilmisti ki, eger Imam’m gercek kimliginin izi siiriiliirse,
Maymun al-Kaddah, imamlik ¢izgisini (neslini) yok edilmekten korumak
amactyla kendi hayatinit Muhammed bin Ismail olarak kurban etmek i¢in
one ¢ikacakti.

Bu andan itibaren Muhammad bin Ismail kendi kimligini gizlemek icin
Maymun al-Kaddah lakabini kullandi. Ger¢ekte Maymun al-Kaddah’in
Abdullah (6.874) adinda bir oglu vardi. Ayn1 zamanda Muhammed’in de,
al-Wafi Ahmed lakabiyla bilinen Abdullah (6.828) adl1 bir oglu vardi.

Zamanin gegmesiyle Muhammed, oturdugu yerlerde Maymun al-Kaddah
olarak tanind1. Oblr yandan Maymun al-Kaddah, Ismailizmin
propagandasi yaptig1 bdlgelerde Muhammed bin Ismail gibi muamele
gorlyordu. Sonugta Maymun al- Kaddah’m oglu da Imam’m Kaddah
sifatin1 kullandig1 bolgelerde Muhammed’in oglu Abdullah oldu.

Bunudan dolay1 bir yandan, Abdullah al-Vafi Ahmet’in Maymun al-
Kaddah’m oglu, 6biir yandan Kaddah’in oglunun Muhammed’in gercek
oglu Abdullah oldugun dair bir diizenleme hikéyesi ortaya atildi. Daha
sonra bu anti-Fatimi propagandacilari igin bir ara¢ oldu. Muhammed oglu
Abdullah al-Vafi Ahmed’in yerine, Abdullah ibn Maymun’u Imamlar
silsilesine katmak ve onu bozmak icin 6zellikle ibn Razzam (bunu yapti).
Bu Kaddabh teorisi olarak bilinir ve bu, 1010 yilinda, Fatimi soyunu
kotiilemek, degerden diistirmek i¢in Abbasiler’in son silah1 oldu.

Bu olaylardan dolay1 Ismaili Imamlar gizli donemlerde bir veya daha
fazla dai’lerin sifatlarini kendileri iistlenmisti. Bu Fatimi Imam al-
Muizz’in (953-975), 965°de yazip, Sind’deki Jaylam bin Shayban adli
dai’sine gonderdigi bir mektubunda kesinlikle belirtilmistir. Bu 6nemli
mektup, Idris Imaduddin’in (6.1468) de iyi bicimde gliniimiize kadar
korunmus bulunuyor. Mektupta sunlar1 okumaktay1z:

“Bu insanlar Muhammed bin Ismail(’in 6liimii) ile (Imamlik
donemini) keyfi olarak sinirlamiglar; O (Muhammed) 6ldigi
zaman, onun hakkinda, babasina iligkin sdylenenlerin hepsini
soylediler. Onlar, Muhammed’in Imamlig1 kendi oglu olmayan



birine layik gordiigiinii ve halefinin (ardilinin) de benzer bi¢imde
onun haleflerine imamlig1 verdigini bile diisiindiiler ki bunlarmn
sayis1 yediye ulasti. Sézde Imamlardan birincisinin Abdullah bin
Maymun al-Kaddah oldugunu ileri siirdiiler. Biitiin bunlar, ondan
(Muhammed bin Ismail’den) sonra Imam olmadig1 ve onu izleyen-
ardillarinin siradan kisiler oldugu sdylemlerini kanitlamak
maksadiyla vazedildi. Boylece onlar, Kuran’da (47, 27) verilen
buyruguna (‘...ve biz ondan sonra (ebedi) kalacak bir vaadde
bulunduk’) kars1 gelerek, Tanrmin (Imamlar ¢izgisinin) siirecegi,
izlenmesi istemini yoksaydilar. Bunun sebebi agiklama ister:
Muhammed bin Ismail namina vazetme-konusma yayilinca, Abbasi
gasipgilari-tiranlar1 onu , haklarini talep edilen kisiyi yakalamaya
calistilar. Iste bunun i¢in (o ve diger) imamlar gizlenmeye girdiler.
Daileri kendilerine, takiye ilkesine uygun olarak mecazi anlamda
isimler verirlerdi ki bu isimler onlarin sahibolduklarini ve onlara
yakistyor-uygun geliyorsa onlari ima ediyordu. Ornegin, onlar
Muhammed bin Ismail’in oglu Imami Abdullah diye ¢agirirlard: ve
bu dogruydu. Maymun al-Kaddah’in oglu olmasina gelince, onun
Maymun’un nakibat (vekillik) oglu oldugu da dogruydu; ‘Tanrisal
aklin 151811 (nurunu) parlatan’, ‘rehberlik-yolgostericilik
kivilcimlar: ¢aktiran’ (cakmak tasi) al-Kaddah’in, ‘islerindeki
basarisi miitkemmel bir bi¢imde kutsanmis’ bir kiginin nakibat
ogluydu.”

“Benzer mecazi-tevilsdylemleri, ondan sonra diger Imamlara da,
onlarin kendi dailerine vermis oldugu talimat ve buyrultularda
uygulandi. Bu tiir mecazi sdylemler, onlarin ger¢gek cagrisimlari,
yani ima edilenler hakkinda hic¢birsey bilmeyenlere ulastigi ve
onlar1 sadece sozclik anlamiyla aldiklar1 zaman, yukarida
acikladigimiz gibi, hataya diistiiler ve arkasindan dogru yoldan
saparak baska yanlislar yaptilar. Fakat eger onlar, imamlarin
cevresinde toplanip birleserek, Tanrinin kendilerne yapmalarini
emrettigi seyleri yapmis olsalardi, kendilerinden gizlenenlerin kim
olduklarini kesin olarak baska tiirlii bileceklerdi, tipki simdi tantyip
bildiginiz gibi.”

“Kendisine yol gosterecek kimsesi ya da elinde bir degnegi
olmayan kor, onu hi¢ kimsenin kurtaramiyacagi cukurun-ugurumun
dibine diiser. Kendini begenmis kibirli kimse glinahin ve yanlisin
i¢ine diiser. OyleyseTanrinin insan1 yalniz-kendibasina biraktigimi
diisiinmekten sakininiz. Hayir, O insanlari bir an i¢in bile yalniz
birakmaz, ama Peygamberin soyundan gelen bir imam



tanimiyanlari terkeder... Imamlar da kendi makamlarina ancak
Imamlikla ilgili tanrisal buyruklarla gelebilirler...” &

Buna ek olarak, Hatim bin Imran bin Zuhra (5. 498/1104) “al-Usul wa'l-
Ahkam” kitabinda

“dailer diye yaziyor; kendi isimlerini Imamlar i¢in, onlar1 takipten
korumak maksadiyla takma ad (lakab) kullaniyorlardi; bazi kisiler
bununla, bdyle bir makama Muhammed bin Ismail’in oglunun
Abdullah bin Maymun al-Kaddah oldugunu séyleyerek yanlis
yonlendirildiler.”

Arif Tamir’e gore,

“Muhammad bin Ismail dogudan geldi ve eylemlerini
merkezlerinin bulundugu Suriye’de Palmyra kentine yerleserek
strdirdi; kendi kendisine Maymun al-Kaddah adini verdi.” %

Syed Abid Ali Abid “Political Theory of the Shiites” kitabinda ,

“gercekten de, en son arastirmanin herhangi bir kuskunun 6tesinde
saptamis oldugu gibi Maymun al-Kaddah, Imam Muhammed
yeraltina gizlendigi zaman, kullandig1 isimdi. Bagka bir ifadeyle,
gizlilik donemi siiresince onun sirdasliginda-(glvenlik ¢evresinde)
bulunanlar Imam Muhammed’i Maymun olarak
tanidilar’demektedir.®

Husayn al-Hamdani (1901-1962) ise yapitinda sunlar1 yaziyor:

“Soylenenlere-beyanlara gore, bir yerde yerlesik bir hayat
yasamayan ve yasayamayan Muhammad b. Ismail, onun bu
gocebeligi siiresince Maymun al-Kaddah adini kullanarak yeraltina
indigi ¢ok biiyiik olasilikir.”%2

Ismail oglu Muhammed , ceddinin oturdugu Medine’ye veda etmeden
once, biitlin bolgelerden onlar1 ¢agirip, daileriyle gizli bir toplanti yapti.
Halife Harun ar-Rasid gizli toplantiyr , Muhammad bin Ismail’i
Medine’de tutuklamaya karar verdi. Bu arada, Harun ar-Rasid’in karis1 ve
Imam’m gizli miiridi olan Zubeyde, Halifenin planini haber vermek igin,
Medine’deki imama giivendigi bir kdlesini gondermeyi basardi. Boylece

8 Uyun’l Ahbar, Vol. 5.

9 «gl-Qaramita”, s. 87

% Krs. A History of Muslim Philosophy, M.M. Sharif yaymi, Germany, 1963, 1st. vol., s. 740.
9 On the Genealogy of Fatimid Caliphs, Cairo, 1958, s. 18.



Muhammed bin Ismail derhal yaya olarak Medine’den ayrilmak zorunda
kaldi.

Bununla birlikte gelenek Muhammed’in ilkonce giiney Irak’a gittigi ve
orada (peceli-nikapli adam) al-makdum sifatin1 kullandigini séyler;
oradan da kilik degistirerek bir sure i¢in oturdugu Nisabur’a gider.

Nisapur Horasan’1n enbiiyiik dort kentinden biriydi. Muhammed oradan
sonra, Tahran’dan yaklasik 15 mil (26-27km.) uzaklikta olan Media’ki
Rey (eski Ragha) kentine dogru ilerledi. Rey, ¢6l ve daglar arasinda
uzanan verimli bir bolge i¢cinde kurulmustur. Abbasiler onu yeniden insa
etti ve bir hendekle gevresini ¢cepecevre gevirdi. Harun al-Rasid Rey’de
dogmustu ve sik sik dogdugu kenti keyifle animsardi. 810 yilinda halife
Mamun’un generali Tahir bin Hussain, kardesi Amin’in birliklerini Rey
yakininda yenerek bir zafer kazanmistir.

Imam Muhammed ibn Ismail’in Kisa Yasam OyKusii

Lakabi ag-Sakir olan Abu Abdullah Muhammad, 740 yilinda Medine’de
dogdu. Yasaminin ilk 24 yilin1 dedesi Cafer Sadik ile, 10 yilin1 da kendi
ailesiyle Medine’de ge¢irdi. Ayrica Medine’de yasadigi bu uzun siire hep
sessiz(samit) kald1.Cok biiyiik olasilikla o, dedesinin dliimiinden (765) az
bir siire sonra Medine’y1 terketti.

Abbasi halifesi Mansur da 775’de 61dii ve oglu Mehdi yerine gecti. Ignaz
Goldhziher’e gore al-Mahdi, “ bir hadis iireticisi olan ibn Adi’ye bir liste
hazirlatt1”. % 10 yillik halifelikten sonra o 6liince (785) yerini oglu Hadi
ald1. Ertesi y1l Hadi 61dii ve yerine gecen kardesi Harun ar-Rasid 809
yilina kadar 23 yil halifelik yapti. Onu da oglu Amin (809-813) izledi.

Abbasilerin Ismaili Imamlarina kars1 diismanca muhalefeti siddeti
artirillarak siirdiirtildii. Abul Faraj Ispahani sunlar1 yazmaktadir:

“Harun ar-Rasid sairlerinden, kendi {izerine yazdiklar dvgiileri, Ali
evlatlarinin isteklerinin reddiyesi ve onlara kars: saldirilarla
birlestirilmesini istedi...” Ayrica “Harun ar-Rasid, peygamberlere
yapilan ovgiilerle kendisini onurlandirilmasini da emretmisti;
yapilani begenmedi ve reddetti.” %

Muhammed bin Ismail’i tanimlayan en eski bilgi Tabari’de (3rd vol.,, s.
2218) bulunur; ayrica Ismaili kaynaklarindan “Uyun '[-Ahbar’in (1438) 4.
Cildinde bir 6zet vardir. Buna gére Muhammed bin Ismail Medine’de

9% 1. Goldhziher, “Muslim Studies”, London, 1971, 2nd vol., s. 106.
% al-Aghani”, 12th vol., s. 17-18.



otururken, ismailizmi yaymak i¢in sadece dailerini génderdigi yer degil
ayn1 zamanda zarar gormeden yasayabilmesi i¢in sigmacak bir iilke
aramaktaydi. Harun ar-Rasid ondan baz1 haberler alinca, polislerini
kendisini tutuklamaya ve imamu sarayina getirmeleri i¢in génderdi.
Halifenin adamlar1 emirleri uygulamak i¢in eve geldiklerinde,
Muhammed bin Ismail, evini iginde yaptirdig1 yeralt: gecidine girdi ve
onlar ayrilincaya kadar orada gizlendi. Aragtirma kesilince, iki oglunun
arkada birakarak seyahatina basladi. Bulundugu yerlerde onun sakladigi
sir sik1 bir bigimde korunuyordu ve sadece 6zel ayricalikli birkag kisinin
onun sirrindan haberi vardi ve onlar da sir saklama iizerinde en keskin
bicimde yeminliydiler.

Bundan 6nce, nass degisimi kurami uydurma zemini iizerinde Abbasiler
tarafindan Imam olarak sahneye Musa Kazim’1in ¢ikarildig1 tartigilmastr.
Abbasiler, Ismail icin yogun bir arastirma ag1 kurmustu, ¢iinkii onlar
Musa Kazim’in gercek ardil (halef) olmadiginin 1y1 farkindaydilar, o da
¢ok gegmeden bagka tiirlii izlenip ortadan kaldirilacakti. Bununla birlikte
Abbasiler Ismail’in ve oglu Muhammed’in izini bulamadilar. Diger
taraftan ise, Musa Kazim’a ger¢ek Imam olarak baglanildig1 yer olan
Medine’de, onun istediginin tersi bir uygulama ilan ettiler. Sonunda
Harun ar-Rasid zamaninda Musa Kazim 793’te tutukland1 ve 799’da
hapiste zehirletilarak dldiruldd

Muhammed bin Ismail ve Harun ar-Rasid’in karis1 Zubeyde

[smaili inancina baglilarin ¢ogu, gézlenme ve takip dénemlerinde, takiye
yapmalarindan 6tiirii taninmalar1 zordu. Fakat, Ismaili dailer onlarm,
daha sonraki Ismaili yetkilileri igin bilgi ve haberlesme kaynaklari olarak
cok 1yi kayitlarini tuttular. Bu gizli miiridler arasinda, Harun Rasid’in
Zubeyde adindaki karis1 6nemli bir yer tutar. O, Abbasi Halifesi
Mansur’un biiyiik oglu Cafer’in kizitydi. Annesi ise, Harun Rasid’in
annesinin kizkardesi, yani teyzesi Haizuran’1n kiz1 Salsal’di. Béylece
aym zamanda Harun Rasid’in kuzeni olan Zubeyde, gizlice Ismaili batini
yoluna girmisti. Harun Rasid ile evliligi 781 yilina rastlar. Zubeyde
yasaminin ortalarinda kendine, ¢cevresi ¢ok biiyiik bir bahgeyle ¢evrili bir
saray yaptirdi. Imparatorlugun her yaninda sahipoldugu milklerini
yonetmek i¢i ¢ok genis katip ve ajan-memur kadrosu kullaniyordu.
Ayrica sulama ve kanalizasyon kanallar1 kazma projeleri iistlendi. O haci
sayisin artiraracak yeterli su saglamak i¢in Mekke’de uyguladigi genis
miihendislik caligmalariyla da taninmisti. Onun projelerinin en
biiyiiklerinden biri Kufe’den Mekke ve Medine’ye 900 millik ¢Oli asan
hac yolunu onararak rahat kullanilir hale getirmesiydi. Kufe’ nin
guneyindeki bu yol hala Darb-1 Zubaida diye anilir. Zubeyde Harun



Rasid’den 32 yil sonra 841°de 6ldii. Onun 781°de evlenmeden 6nce
Ismaili inancin1 savundugu ve korudugu, Harun Rasid’in (takip)
kararlarin1 kendi giivendigi ajanlar1 araciligiyla énceden imam
Muhammed bin Ismail’e haber verdigi bilinmektedir.

“Zahru'l-ma'‘ani “’ye gore,

“Muhammed batini 6gretileri agiklayan dinsel bilgileri yaymuis ve
blylk gizi sadece se¢ilmis kimseye agmustir; dyleki bunlarin ¢ogu,
herhangi bir Imam tarafindan asla ifsa edilmemisti”.

Bazi kaynaklar, Abul Hattab ve yandaslarinin Kufe’de katledilmesinden
sonra geride kalanlarin al-Mubarekilere (Ismaililere) katildiklar1 ve bu
birlikten bir grubun ise Muhammed bin Ismail’in son Imam oldugu ve
onun asla 6lmedigine, Mehdi ya da Kaim olarak geri donecegine
inandiklarini anlatmaktadir. Ayrica daha sonra Karmatilerin 6nculleri,
Muhammed bin Ismail’in 8liimiinii reddeden bu grup olmustur. Ama
Ismailizmin asil sadik kolu, Muhammed bin Ismail’in soyundan gelen
Imamlig izlediler.

Muhammed bin Ismail dénemi Islam’da erken Sufizmin gelismesini de
gordii. Inceledigimiz donem i¢inde Hasan al-Basri (8. 728), Ibrahim bin
Edhem (6. 776), Abu Hashim Kufi (6. 775-6), Rabia al-Basri (d.801),
Shakik al-Balhi (6. 810) gibi taninmig ve biiyiik yetenek sahibi sufiler
yetismistir.

Imam Muhammed Bin Ismail ve Rey Valisi Ishak bin al-Abbas

Rey valisi Ishak bin al-Abbas al-Farsi, gizli olarak Ismaili inancina
bagliydi. Muhammed, onun kizkardesi Sarah’in kiz1 Fatima ile evlendi.
Ondan, Vafi Ahmed olarak taninan Abdullah dogdu. Muhammed’in
Rey’de bulundugu haberleri Harun ar-Rasid’e ulasinca, valiye bir mektup
yazarak onu tutuklayip Bagdad’a gondermesini emretti. Vali Ishak bin
Abbas, Muhammed’in izine rastlamadigini ve bulunca yakalayip
gonderecegi yanidini verdi. Ancak casuslart Muhammed’in, valinin
sarayinda oturdugu ve oray1 inancin dava merkezi yaptigi haberini
halifeye ulastirmislardi. Bunun lzerina Halife valiye, onu yalancilikla
suclayan ve emirlerine itaat etmedigi takdirde, birliklerinin basinda bizzat
kendisinin gelecegini bildiren ikinci bir mektup yazdi.

Vali yine herzamanki yanit1 vermis bulunuyordu. Ayrica o sirada,
Horasan valisi Musa bin Mahan’dan da sikayetler vardi. Bunun iizerine
Harun ar-Rasid bu iki valiyi de artik tanimadigini ve azlettigini bildirerek,
Muhammed’i de yakalama niyetiyle ordusunun basinda sefere ¢ikti. 805



yilinda Horasan’daki ordudan ayrilarak, bir miifrezenin basinda Rey
Uzerine yurida. Valiyi yakalatarak blylk iskencelerden gegirdi, fakat o
Imamin bulundugu yer hakkinda tek ipucu vermedi. Vali Ishak bin
Abbas, iskenceler sonunda 61dii; o Imam ugrunda kendini kurban
vermisti.

Muhammad bin ismail Farghana’da

Abbasiler Ismaili Imam i¢in arastirmay1 son derecede yogunlastirinca,
Muhammed Iran’m disina ¢ikmak zorunda kald1 ve ¢ok genis, hos ve
uygun bir bolge olan Farghana vadisine ulagti. “Ttirkistan’in kapis1”
olarak tanian Farghana vadisi simdi Uzbekistan’dadir. Bir kismi1 da
Tacikistan sinirlar1 iginde bulunur. Bununla birlikte belirtmek gerekir ki
Tacikistan tarihi Orta Asya’da Uzbekistan’inkine baglidir; zira bu iki tilke
sadece bitisik, yani sinirdas olduklari i¢in degil, ayrica ayni yoneticiler
tarafindan yonetilmis ayni istilalara ugramiglardir. Egemen olan gelenek,
Muhammed bin Ismail’in, esas olarak dogu Uzbekistan’da ve kismen
Tacikistan ve Kirgizistan’da 8500 milkarelik alan kaplayan Farghana
vadisine sigmmis oldugunu séylemektedir. Eski Farghana kenti ,
harabelerin yeriyle birlikte 2750 mil karelik ytzélcuimiyle
Uzbekistan’dadir ve buradan Muhammed bin Ismail dailerini,
Tacikistan’daki Gorno-Badahshan’1 da i¢ine alan Orta Asya’nin yiiksek
daglik bolgesi Pamir’e gondermis oldugu bilinir.

Burada belirtmek gerekir ki, yukar1 Oksus’ta Ismaililer inanglariyla derin
koksalmiglardi, ama ne yazikki, Orta Asya’da gizli donem boyunca
Ismaili davasina iliskin ayrintilara sahip degiliz.Bununla birlikte
Ismaililer, yazari belli olmayan, Imam bakir zamanindan kaldig: bilinen
UmmU ’/ Kitab adin1 tagiyan bir risaleyi kusaktan kusaga gegirerek ve
koruyarak kendine 6zgii bir edebi gelenegi bugiine ulastirdilar. Kuskusuz
onlar, yaklasik {i¢ ylizy1l sonra Nasir Husrev’in bolgeye gelisine
kadar(1150-80), inanglarinin bu tek kaynagi risaleyi kullanmislardi.

"Ummu'l-Kitab", Imam Muhammed Bakir’in 6grencileri-miiridleri ve
Jabir bin Abdullah Ansari, Jabir al-Jufi and Muhammad bin al-Mufazzal
bin Umar gibi taninmis hadis rivayetcilerine sorularintyanitlama yoluyla
yaptig1 konusmalarini igermektedir. Arapca olarak—Ivanow’a gére
orijinali 11.yy.in baslarinda, Henry Co rbin’e gore 8.ylizyilin ikinci
yarisinda- yazilmis olan eser, daha sonra Fars¢a’ya ¢evrilmistir.

“Ummii‘'l-Kitab” yiizyillar boyu sisler i¢inde kapali kaldi. 1898’de,
Tiirkistan’da Ismaililik arastirmasiyla ilgilenen A. Polovtsev adinda bir
Rus memuru —ki bu kisi daha sonra Bombay’da Rus Genel-Konsolos’u
oldu-, Yukar1 Oksus’u ziyareti sirasinda, Ummu '/ Kitab’in bir kopyasini



kesfetti. 1911 yilinda, onun diger bir Fars¢a versiyonu, bir bagka resmi
Rus gorevlisi olan J. Lutsch tarafindan Wahan’da ortaya ¢ikarildi. Bu
yazmalarin herikisinin de fotokopileri St. Petersburg Rus imparatorlugu
Bilim Akademisi Asya Miizesi’ne konuldu. Miize’nin miidiirii Carl
Salemann tekstleri bastirtyordu, fakat 1916’da onun 6liimiiyle
durduruldu. Cok sonra 1936 yilinda, Ummu ’/ Kitab metninin basim ve
yayimm W. Ivanov’a kismet oldu. Ayrica o yayimi, Ivan Zarubin’in(1887-
1964) tarafindan Shagnan’da elde edilmis olan kopyay1 temel alarak
yapti. UmmU '] Kitab, 210 sayfalik tek cilttir ve 1966 yilinda da Napoli’de
Pio Filippani Ronconi tarafindan italyanca’ya ¢evrildi.%

Bir siire sonra Muhammed, babasinin saklandig1 Salamia’ya geri dondii
ve 813°de orada 6ldii. O arkasinda Cafer, Ismail, Ahmed, Ali, Hussain ve
Abdullah adlarinda alt1 ogul birakti. Yahya adinda bir oglu daha oldugu
soylenir.

Imam Muhammed ve Ismaili Dava’nin (mission) Orgiitlenmesi

“Cagr1, davet” anlamina gelen dava (¢ogl. duat) sézciigii, dua’dan
(cagirmak, adlandirmak) ¢ekilir. Dai terimi de “cagiran, davet eden”
demektir. Ingilizcedeki “missionary”nin (Latince ‘mittere’: gotiirmek,
sevketmek fiilinden) karsiligidir. Davat sézciigii , ‘dua’ anlaminda da
kullanilir, 6rnegin dawat al-mazlum (mazlumun duasi), dawa bi'l shifa
(saglik duasi) gibi.. Davat sdzciigiiniin kokeni Imam Cafer zamanma
inmektedir. Ismaili Dava Orgiitl, ilk kez Abdullah bin Maymun al
Kaddah tarafindan Basra’da kurulmustur.

T. W. Arnold kitabinda, “Ismaililer Abdullah bin Maymun zamaninda
orgltlenme taktigi ustasi oldular’demekte.?® W. Ivanow , “sadece
orgiitlenmesiyle degil, ayn1 zamanda 6zel 6nem tasiyan diisiincesiyle de
din ve inancin vazedilmesi, anlatilmasi olan dawat’ta islam tek dali
[smaililiktir” diye yazmaktadirlar. *“The Encyclopaedia of Islam” % g6re

de,

“Davat sozctigii, Miisliimanlar [smail bin Cafer Sadik’tan inen bir
Imama ikrar vermege-bagliliga ¢agiran, Ismaili propagandasinin
yayilmasinda kullanildigi igin iyi bilinmektedir”.

% Bkz. Bir ptoto-Alevi Kaynagi Ummii’l Kitab, Yayina hazirlayan: Ismail kaygusuz, Demos yayinlari,
Istanbul-2009

% The Preaching of Islam” Aligarh, 1896, s. 277.

%7 Collectanea, Holland, 1948, s. 20.

% Leiden, 1965, 2nd vol., s. 168.



Kisa bir siire sonra, Basra’nin hemen ardindan, ismaili dava karargahi
Salamia oldu. Obiir yandan Yemen de dai yetistiren bir merkez durumuna
gelmisti. Dogrusu erken Ismaililigin giincel dava sistemi hakkinda pek az
bilgi vardir, fakat bununla birlikte davanin-misyonun tiim Islam
bolgelerine yayilmis ve hareketlilik i¢inde oldugu kesindir. En
genisletilmis bir sdylemle goriiliiyor ki, Muhammed bin Ismail, degisik
bolgelerde 12 Huccet tarafindan temsil edilmis ve bir misyonerler (dailer)
hiyerarsisinin en yiiksek makami olan bu Huccetlerin denetiminde yola
giris, inanca kabul ve egitim gorevleri yonlendirilmistir. Ismaili daileri,
Abbasi Imparatorlugunun pek ¢ok kisimlarinda bir dava ag1 (sebekesi)
kurmus isletiyorlardi ve hatta Imparatorlugun disinda bile bir dolu
etkinlikleri vardi. Onlar, bir yandan insanlar1 davaya katmak icin
toplumun en zayif, en yoksul kesimlerinin sosyo-ekonomik kosullarini;
diger taraftan toplumun diislinen-okumus kesimlerini gekmek igin de
Islamin dgretilerinin felsefi yorumlarmi kullantyorlar, bunlardan bolca
yararlantyorlardi.

Davanin amaclari i¢in diinya 12 boliime ayrilmis ve her birine, yerytizii
adasi (jazira al-arad) olarak bilinen jazira (cezire, genel olarakada”
anlamina gelir) denilmekteydi. Aslinda jazira’nin ada anlami verip
vermedigini sdylemek giictiir. Insan W.Ivanov’un su aciklamasini
okuyunca onunla tam anlamiyla uyusabilir:

“Goriilityor ki bu jazira anlami iginde, genel olarak soylendigi gibi
ada anlami yoktur, fakat burada, jzr (:kesmek, kesip ayirmak)
kokiinden temel anlami i¢inde alinir ve bunun icin “dilim, kesik”
ya da “kisim, kesim, boliim” anlamlarina gelmektedir. Bu ylizden
12 jazair (cezireler) anlatimi, diinya niifusunun 12 boliimii ya da
diinyanin iskan dilmis (i¢inde yasanan) 12 kesimi olarak
cevirilmelidir. Onlar: Araplar, Tlrkler, Berberiler, Habesler,
Zenciler, Hazarlar, Cin, Daylam, Rum ve Sakaliba’dir. Bu sekilde
bir siiflandirma, kismen yersel cografya ve kismen de irksal
cografya ilkeleri temelinde yapilmistir ve agik bigcimde onuncu
yiizyila aittir” %

“Jmamu’n Natik” (Konusan imam) Olarak Muhammed bin ismail

Sunni tarihgilerin Sii imamlik kavrami tizerinde fikir sahibi olmadiklar
ve kendi anlayislari 1s181inda sadece Ismaililere diismanlik

9 w. Ivanow, The Rise of the Fatimids, Calcutta, 1942, s. 21.



tertiplediklerinin zikredilmesi oldukca diisiindiiriiciidiir. Onlar kendi
sanilar1 i¢indeki temelsiz hikayeler kiligina biirlindiirme yarigmasina
giristiler, sonra da onu, Ismaililigi ¢ok abartil1 ve saldirgan sozlerle
kirletmek ic¢in kullandilar. Bu tiir al¢altici davranislar icinde, Muhammed
bin Ismail’i, kendi Peygamberligini ileri siirmek ve Muhammed
Peygamberi’n tiim seriatin1 kaldirmakla sugladilar.

Ismaili inancinda imamlik kurumu bir kdsetas1 ve en yiice makamdir;
Ismaili kuramina gére, yedi bin yillik dénemler (adwar-i azam), 360 000
yillik bliyiik dairenin, ya da doniistimiin birer boliimiinii olusturur.
Sonuncu 7000 yillik devir esnasinda, Adem, Nuh, Ibrahim, Musa ve
Muhammed gibi alt1 natik (konusan, yasa koyan, seriat getiren) vardi.
Gergekte onlar yedi natik’tir. Her biiyiik devir yeni bir dinin gelisiyle
basladi. Baslangicta insanlik {izerinde biiyiik etki yapan bu din, zamanin
gecmesiyle 6zgiin giiclinii kaybetti. Sonug olarak 6zgiinliigiinii elde
tutmak, korumak ve daha sonra bu giicii gelistirmek i¢in yeni bir sistem
onun yerini aldi. Her natik kendi ¢agi icin bir seriat (dinsel hukuk)
vazetmekte ve bir asas (temel kurum ya da uygulayici-icraci) atamasi
yapmaktadir.

Asas, gizli bilginin-ilmin (ilmi-i béatin) temelini atar ve yalniz gergek
ianananlar arasinda gizli bilginin (batin ilminin) yayilmasini 6rgiitleyen
bu kisiye vasi de denilirdi. Asas, gizli (batini) 6gretiler temelinde davay1
harekete gegiren, uyaran, tesvik eden Imamlar zinciriyle siidiiriildii. Bir
natik’1n ¢agi (dawr,devir) alti donemi kapsar ve yedinci donemde, ya
eskisinin yanisira duran ya da onu goriintiisiinii-tezahUriini gegersiz
sayan, yani onu iptal ederek (tatil al-shariah) diger bir seriat ilan eden bir
baska natik -ortaya ¢ikar. Ve o gizli sirlar (asrar - basnini) zemini
Uzerinde yeni bir yorum getirir. Muhammed Peygamber’den once bes
natik geldi ve her natik bir 6ncekinin seriatini iptal etti. Bu ¢ag ile
Muhammed, damadi Ali’yi kendisine vasi tayin eden altinci natik olarak
goriiniir. Ondan sonra Peygamber’in ¢agini1 (dawr) kapanisa tasiyan alti
Imam birbirini izledi. Yedinci imam Muhammed bin Ismail, yeni yedili
grup icinde yedinci natik oldu.

Muhammad Bakir Maclisi “Biharu'l Anwar 1%°da bir hadis aktarir:

“Bir sonra beklenen (natik) Imam, altincinin oglu (ibn sitta)
olacaktir; bunun anlami gelecek natik’tan 6nce 6 Imam gelip
gececektir.”

100 13th vol., s. 156.



Bundan sonra artik Peygamberin seriat1 yoktu; Muhammed bin Ismail de
yeni bir seriat, yani dinsel hukuk yapmak zorunde degildi. Ancak, onun
yerine 6nce gelen mesajlarin hepsinin ardinda batini gergekleri ortaya
cikardi. O, gergek seriatin gizli anlamini agiklayarak ve onun amacini
gostererek, seriatin bozulmus kisimlarini kaldird1. Islam seriatr eski
safliginin ¢ogunu kaybetmis ve bircok sagliksiz, zararli uygulamalar
dinin i¢ine sokusturulmustu; bu nedenle onun dinamik giictinii korumak
icin tavile (batini yoruma) basvuruldu. Her yedinci natik tarafindan
yapilan Seriatin kaldirilmasi, sadece onun (dinsel hukukun) anlamini, ne
anlama geldigini kapsar.

Muhammed Peygamber al-Resulu 'n Natik, oysa Muhammed bin ismail
al-Imamu'n-Natik idi. 11ki peygamberlik giiciiyle nat:k idi, sonraki
Imamlik roliinde natik. Demekki Muhammed bin {smail seriati asla
reddetmedi ya da yandaslar igin askiya almadi. Arif Tamir yapitinda, %

“Muhammad bin Ismail’in Imamlig1, ismaili hareketi tarihinde
yeni bir eranin (donemin, tarihin) baslangici oldu. Belki daha
fazlasin bile sdylemek gerekir; o, dnceden gelen zahiri (exoteric)
ogretilerin bazilarini bir yana atarak, bazi yeni 6gretiler getirdi.
Gergekten 0, zahiri goriiniisiin sikintilarini, zahmetini ortadan
kaldirmus olan ilk Imamdi ve tavil, batini anlay1s ve davanin
yayilisi i¢in ¢agri yapti; bu alanda en fazla, hucceti ve blyuk dai
Maymun al-Kaddah’a giiveniyordu” diye yazmaktadir.

Idris Imaduddin (6. 872/1468) ise “Zahru'l-Ma'ani”de sunlar1 sdyliiyor:

“Muhammad bin Ismail’e yedinci natik adi verildi; ¢iinkii o,
Tanrinin emriyle, kendisinde taglanan biitiin erdemleri birlestirerek
sOylemlerini ortaya koydu. O ne son dinin bildirimcisi ve ne de
Tanrin1 peygamberiydi, fakat kendi basina bir makamda, bir seckin
siradaydi1”

Belirtmek gerekir ki, Muhammed bin Ismail Ismaili dava tarihinde bir
dontim noktasidir. Abbasi Halifeligi saglamlastirilmis; entellektiiel alanda
ozelde Iran, genelde ise Grek etkisi uygulamadaydu. Izleyen yiizyil icinde
Islam fetih dalgas1 Oksus’un otesinde Semerkand’a kadar ulasmist1.
Miisliiman topraklarinin genislemesiyle, ne Kuran’in igeriginde bulunan,
ne de Peygamber tarafindan 6nceden sezinlenen ¢ok sayida yeni sorunlar
ortaya ¢ikti. Islami yasalar sistemini kaliba sokmak icin, yiizlerce hukuk
okulu ortalikta goziiktii; fakat higbiri herkes tarafindan kabul edilebilir
kesin sistem i¢inde kristalize edilemedi. “Bir besyiiz kadar hukuk

101 al-Qaramitas, .86-87



okulunun” diye yaziyor Adam Metz, “9.yiizyilin baslarinda ortadan
kaybolmus oldugu sdylenmektedir.” 192

Abu Hanif (6. 767), Malik bin Anas (0.795), al-Safi (6. 819) ve Ahmad
bin Hanbal (6. 855) tarafindan temsil edilen Siinni Islam Fikih okullar1 da
ozellikle bu donemde dogdu, Ayrica da Buhari (6. 870) ve Muslim bin al-
Haccac (6. 875) tarafindan biiyiik hadis kolleksiyonlari yapildi.

Aslinda sorun, Islam diinyas1 koklii degisimlere ugrarken biitiin bu
gelismeler arasinda dogru bir denge kurmakti. Islam dini, hizli gelisen
diinyaya ve yeni egilimlerin gelismesine ayak uydurmali ve adil
davranmaliydi. Muhammed bin Ismail, akliselim iizerinde temellenmis
tavil (yani batini, mecazi yorum) araciligiyla gercek Islam 6gretilerini
yandaslarina teblig etmek zorundaydi. Bu nedenle, Muhammed bin
Ismail’in yedinci natik olarak kendi peygamberligini ileri siirdiigii ya da
Peygamberin seriatini iptal ettigi, kesinlikle tarihgilerin yanlis ve asilsiz
propagandasiydi. P.J. Vatikiotis yapitinda durumu soyle yansitmaktadir:

“Her yedinci Natik -6rnegin Muhammed bin Ismail gibi- tarafindan
seriatin kaldirilmasi, sadece onun anlami kapsamindadir.
Muhammed bin Ismail, seri yasalar1 ve bigimsel ibadetin herhangi
birseyini iptal etmedi, tam tersine anlamlandirarak giiclendirdsi;
herkese ona gore hareket etmelerini emretti. imam al-Muiz’in “al-
shariah uttilat”(Seriatin tatili) ifadesiyle anlattigi, Muhammed
peygamberin seriatinin, onun yaydigi dava ile sadelestirildigi-
saflastirildigl, onun anlaminin agiklanmasi ve gizli noktalar
aydmliga ¢ikarilmasima gondermedir. Oyleyse seriatin tatili , tavil
aracilifiyla onun saflagtirilmasini, temizlenmesini anlatir. Seriatin
arkasindaki zahiri (digsal) gergeklerin dava ya kabul ilkelerine en
uygun bi¢cimde ac¢iklanmasidir, Fatimiler bu anlamda seritin
ilgasin1 kurumlastirdilar. Ama bu , Kur’an’daki yasal rittel kabul
edilmis olan1 yokeden bir ortadan kaldirma degil, daha ¢ok seriatin
dinsel felsefeyle uzlastirilmasrydi.” 193

Yine bilinmelidir ki, Stinni tarihgiler tarafindan yedinci natik olarak
Muhammed bin Ismail’in kuramimin yanlis yorumu, Ismaililer i¢in
uyduruk “Yedi Imamcilar(sabiya)” adin1 dogurdu. Bu adlandirma, Ismaili
Imamlik inancin1 yanls kavramalarim seslendiren bir diismanca bakis
ornegidir. Ismaililerin tavil alanindaki islam bilgisi, onlarin konuya
iliskin nakletmis olduklarin 6tesinde fazla genisletilmemisti. Siinni
tarihgiler de az bildi, az 6grendiler, ama c¢ok fazla yalan yaydilar.

102 A. Metz , The Renaissance of Islam, London, 1937, s. 212.
103 The Fatimid Theory of State, Lahore, 1957, s. 90.



Ortodoks Siiler de Ismaililere daha farkli gézle bakmadilar; bugiin hala
Sii din bilginleri ve tarihgiler, Ismaili Alevilerin Islamla bir ilgilerinin
kalmadigini rahatlikla yazmaktadir. Dolayisiyla bu alana, hayalci
izlenimler ve kurgusal karmasiklik egemen olmayi stirdiirmektedir.

\

Imam Cafer Sadik, islam Hukuk (Fikih) Okullar1 ve Caferi
Mezhebi

8.yiizy1lin ortalardan 9.yiizyilmn ilk yarisini sonunda Ortodoks Islam
mezheplerininin Siinnilik adi altinda kuruluslar1 tamamlanmis, yani dort
Stinni Islam hukuk anlayisi ortaya ¢ikmuis; artik bu dort farkli (ser’i)
hukuk anlayislarini kurucularinin inang ve goriisleri dogrultusunda
gelistirip degismez kurallara (dogmalar) baglayacak olan din bilginlerinin
(ulema) ¢ikis1 donemi baslamistir. Buna karsilik Ali ve Ehlibeyt
yandaslig1 muhalefet olarak biiyiiylip geliserek cok sayida kollara
Ardindan 9.yiizy1lin sonlarindan itibaren kendilerine imamiye (Oniki
Imamc1) demeye baslamislardir. imamiye, yiizyillar sonra sert bir
konuyla i¢iceligi ve ¢cok yakindan iliskisi dolayisiyla buna asagida
genisce deginilecektir. Ancak dnce Siinni Islam hukuk okullarini kisa
birkag paragraf i¢cinde vemek yerinde olacak. Bu paragraflar1 Paris’teki
“Arap Diinyas1 Enstitlisti”niin(/ ‘nstitut du Mode Arabe) web sitesinden
ozetledik: 1%

Siinni Islam Hukuk (Fikih) Okullarina Kisa Bir Bakis

Kuran herseyi kesin bir bi¢imde belirleyip ¢6ziim gostermedigi igin ilk
yiizyillarin Miisliimanlari, tamamlayici yasalart Muhammed’in ve onun
sahabilerinin uygulama 6rnekleri i¢cinde arastirdilar. Bundan bagka, hukuk
bilginleri Kur’an’1 ve hadisleri tamamlamak i¢in diger bazi (adalet)
ilkeleri soktular. Bir dénemin bilginlerinin, verilen bir sorun tizerinde
uzlagmasi (icma), ortaklasa ¢gikarsama (istislah), kisisel yorum (rey) ve
karsilastirmayla (kiyas) karara varmayi, bazilar tartisarak ya da ayni
zamanda diger bazilar1 (bir ¢cogunu) reddetmesine ragmen, ¢ogunlukla
kullanildilar. Muhammed, benzer bir dava, bir soruna karsi egilimlerin
cogalmasi hakkinda séyle sdylemisti: “Benim toplulugum-Ummetim
icinde fikirlerin ayrismasi-farklilasmasi, Esirgeyen-Bagislayan Tanrinin
bir isaretidir.” Fakat, onun hadislerinden bir baskasi, tartismalarin ve

104 «“Les Ecoles juridiques de I’Islam”, www.imarabe.org.com.
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kavgalarin sonucunu da saptiyordu: “Benim timmetim asla bir yanlis
lizerinde anlasma yapamaz, karar veremez.”

Ozellikle yargilama ve yarg1 yontemleri hedefinde dort yasa yapici ya da
hukuk okulu giiclendi. Bu okullar adlarin1 kurucularindan almaktadir.

Hanefi Hukuk Okulu

Bu okul, Abu Hanifa al Nu'man ibn Sabit’in (6.767) 6gretisi sonucudur.
Hanefi hukuku kisisel yargi ve zamana uygunluguna ( o anin yararina) ve
hakliliga gore davada daha iyi bir ¢6ziim i¢in adim atmakta arastirmada
israrlidir. Giinlimiizde bu okul Arap olmayan ¢ok sayida iilkelerde
(Hindistan, Cin, Turkiye, Balkanlar, Afganistan, Pakistan).0nde
gelmektedir.

Maliki Okulu

Imam Malik ibn Anas’in (6. 795) 6gretisine dayanir. Bilginlerin
uzlasmasi ve anlagmasina iliskin arastirma yapmaya egilimlidir. Kuzey
Afrika iilkelerinde cogunluktadir

Safii Okulu

Imam Muhammad ibn Idris al-Shafi'inin (767-820) doktrinine dayanir. O
hukuk kaynaklarinin kullanilisini sistematize eder, kisisel fikri/goriisii ve
hangi donemin hukukcu bilgini olursa olsun onlarin uzlagim giicii ya da
zorlamasina ayricalik tanimay birbirinden ayirir. Bugiin bu okul Giiney
Arabistan, Bahreyn, Malezya takimadalari, Dogu Afrika, Dagistan ve
Orta Asya’nin bazi bolgelerinde gegerli bir yayginliktadir. Ama, Misir,
Urdiin ve Lilbnan’da daima ayricalikli bir durumdadir.

Hanbeli Okulu

Ahmad ibn Hanbal (6. 855) 6gretisinden dogan bu okul akilciligin ya da
yeniligin her bigimine karsi ¢ikar. Geleneksel (hadis) kaynaklarina geri
doniisti ogiitler ve kuramsal teoloji ve batini tasavvuf ilkelerine ayni
diismanlig gésterir. Hanbeli hukuku 6zellikle Arap yarimadasinda temsil
edilir.

Ortodoks goriis noktasindan bakan bu okullar, Kur’an ve Slinnetin yorum
ve inceleme calismalarini (ictihatlaring) karsilastirip duraganlastirir.
Onlarin sistemlerinin tamamlanmasi sonunda bu



calismalarin(ictihatlarin) artik kapilariin kesin olarak kapanmis oldugu
diistintilmektedir.

Ve Digerleri

Bir sonuca varmak i¢in bir besinci hukuk okulunu zikretmek gerekiyor.
Bu okul Siilige aittir. Bu dort hukuk okulu, Abbasi yonetiminin ilk
yiizy1l1 esnasinda( i¢inde) Islamda birer mezheb olarak kurumlasti.
Ozetlersek: Muhammad Ibn idris as-Safi'i’nin (Safii okulu), Malik ibn
Anas’in (Maliki okulu), uzlagsma (icma) ve kisisel karar (rey) temelinde
kurduklar1 Medine okulu; kiyas, yani karsilagtirmali hiikiim vermede 1srar
eden Abu Hanifa’nin (Hanefi okulu) iran okulu; taklid iizerinde 1srarl1 ibn
Hanbel tarafindan Hanbeli okulu!. Ayn1 zamanda, i¢lerinde en 6nemlisi
Caferi ve Zeydi (hukuk okulari) olan pekgok Sii okullar1 da vardir. Ayni
web sitesinde Sii Imamiye hukuk okulu hakkinda da su kisa bilgi
gecildikten sonra bir sonuca baglaniyor:

“Imamiye okulu Imam Cafer Sadik’1n (6. 765) 6gretisinden dogdu.
[slamda Caferfilik besinci okul/mezhep olarak diisiiniilmektedir. Bu
Sii hukuk okulu da oncekiler gibi yasal kaynaklari (Kuran’1 ve
Slnneti, yani Peygamberin sozleri ve eylemleri) taniyor, fakat
Imamlarin yorum yetkisi iizerinde 1srar ediyordu. imamlarinki
disinda, dnceki orneklerin ve uzlagmalarin (icma) kullaniligini
sinirlandirmakta. Imamiye okulu, Iran, Liibnan, Afganistan ve eski
Sovyetler Birligi’nin baz1 Cumhuriyetlerinde yerlesmis
durumdadir.”

“Islam hukuk okullar1 konusunu bazi goriislerle tamamlamak,
sonlandirmak gerekirse; bu okullar ya da mezhepler, dinin kendisi
degildir. Bir lilkede ayn1 zamanda bir kag1 mevcut olabilir ve bir
miisliimanin birinden digerine ge¢gmesine higcbirsey ters diismez.
Ilke olarak yoruma birakilan yerde farklilik gsterir. Su halde, ayni
hukusal sistemin merkezinde, aklin ve kisisel fikrin 6nemi zerinde
bltun bir aligkanlik dizisi (serisi) saglanabilir. Miisliiman
devletlerin ¢agdas hukuku, pozitif diizenlemelerle, bir veya birgok
okullardan 6diin¢g alinmis anlasma kosullarini birlestirir Buna
karsilik, ayn1 zamanda Seriatin kat1 uygulamasini zorunlu géren
devletler seri yorumlamalar1 eyleme gegirebiliyorlar.” 1%

Imam Cafer Sadik ve Caferi Mezhebi Uzerinde Gériis ve Diisiinceler

105 www.imarabe.org.com)
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Once sunu belirtmek gerekir: Yukarida kisaca deginilen Siinni ve Sii fikih
okullarina adlar1 verilmis Islam hukukgular1 ve bilginlerinin higbiri kisisel
olarak bir mezhep (Arapca zahab’dan ¢ekilen mezhep sozciigii ‘tutulan-
gidilen, izlenen yol; inang ve felsefede okul’ anlamindadir) kurma
cabasinda bulunmamistir. 8. yiizyilin ilk yarisindan 9.yiizyilin ortalarina
kadarki ytlizyillik donem i¢indeki Abbasi halifeligi yonetim cevresi,

askeri aristokrasilerin ve etkili blylk toprak sahiplerinin siyasal ve
toplumsal ¢ikarlar1 dogrultusunda mezhepler gelistirilip kurallara
baglanmistir. Bu iktidar ve biiylik ¢ikar giicleri degistik¢e onlarin
tuttuklar1 mezhebin yiikselisi ve egemenligi saglanmis. Bunlarin tuttugu
mezhebin yeni bilginleri yetiserek gelismeleri tamamlamistir. Ortodoks
Sii Imamiye de ayni siireclerden gegerek, 6zellikle 9.yiizyilin ortalarindan
itibaren (biiyiik Sii vezirler, eyalet valileri, askeri komutanlar yetistirip)
iktidara ortaklik yapabildigi siirece yetisen Sii bilginler araciligiyla
gelismesini siirdiirdii. Ama as1l Imamiye’yi mezhep olarak kurumlastiran
10.ylizy1lin baslarindan itibaren giiclii Sii Nevbahti ailesi i¢inde yetisen
bilginler oldu. Onlarm iktidara yakinligi ve halifelikle uzlasiya girmis
olmalar1 kurumlagmay1 sagladi. Sii Buveyh Ogulari’nin Bagdad’da
iktidar1 ele gecirmeleriyle Imamiye daha da giiclendi. imam Cafer
Sadik’mn gizli yuriittiigi Batini Siilik tamamuyla yeraltina ¢ekilmis,
yasama mucadelesi verirken; Caferin takiyesi, yani goriintiideki acik
dinsel uygulamalar1 imamiye mezhebi olarak Islam tarihinde yerini aldu.

Oniki Imamciliga diisiinsel ¢ehresini verenler, bir devlet adami olan Abu
Sehl Ismail bin Ali en-Nevbahti (6.923) ve ayni aileden Kitab Firaku’s-
Sia’nin yazar al-Hasan bin Musa en-Nevbahti olmustur. 1%

Malikiler ve Hanbelilerin Imam Cafer Sadik ve Caferi Diismanhg

Genis bicimde Maliki Siinni mezhebinin yaygin oldugu Kuzey Afrika’da
ulema arasinda (6zellikle) Siiler ve Vahhabi Hanbelilerle ¢ekisme ve
tartisma yasanmaktadir. Seyh Ahmet Al-Tijani (1739-1815) 18.ylizyilin
ikinci yarisinda Cezayir’de kurdugu ve Sudan dahil kuzey ve kuzey bati
Afrika iilkelerinde yayilmis bulnan Tijani tassavufi tarikati ilimli Siizme
yakin, daha dogrusu Ehlibeyt ve Imamlara ¢ok yakin durmaktadir.
Tunuslu Tijani yazarlardan al-Tijani Samavi’nin, bir¢ok dinsel, mezhep
ve tarikat web sitelerinde °“tamami yayilanmis ve hakkinda pek gok

106 pyof. Dr. W.Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Fikri Tesekkiilii, Cev.Prof.Dr. Ethem Ruhi
Figlal, 2.Basim, Istanbul, 1998, s.338-343.

107 www.oneummah.net/tasavvuf; www.allahuakbar.net/shiites; www.islamic-paths.org;
www.fortunecity.com; www.imamali.il2.com; home.earthlink.net vb.
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karsit-elestiri yazisi bulunan, “Then | Was guided” (Boyle Yetistirildim
ya da Bana boyle yol gosterildi?) kitab1 bu konuda ilgimizi ¢ekti ve onu
inceledik. Kitapta Muhammed’in sahabileri, 6zellikle Ebubekir, Omer,
Osman , Talha, Zubeyr, Muaviye vb.nin ¢ok elestirildigi ve Peygamberin
getirdigi Islamin tiim kurallarinin onlar tarafindan degistirildiginin eski
Siinni ve Sii yazarlarin anlattiklariyla belgelemesi; ayrica onlarin eski,
Islam &ncesi inanglarina dondiiklerini iddia etmesi Siinni ulemay ¢ileden
cikarmig; Al-Tijani’yi elestirilerinde, kendisiyle birlikte Sii inancina da
hakaretler yagdirmislar.

Halid Askalani tarafindan “Indeed, You Have Misguided” (Dogrusu,
Yanlis Yetistirilmissin) adin1 tagiyan bir karsi kitap yazilarak onun
iddialarini elestirinin 6tesinde saldir1 bigiminde yanit verilmis. Ansar Al-
Huseyin tarafindan bu kitabin bazi boliimleri ingilizce olarak cesitli Web
sitelerinde bulunmaktadir. Al-Tijani Samavi’nin , yirmi bes yaslarinda
Necef Sii toplulugu 6nderi al-Sayyid al-Hui ve Sii bilgini al-Sayyid
Muhammed Bakir al-Ibn Sadr’in dinsel egitim verdigi bir Necef Sii
Okulu 6grencileryle tartisirken, onlarin(dolayisiyla hocalarinin) Caferilik
ve diger mezheblere ait goriiglerini igeren bir paragrafi ele alip ona
karsilik veren Askalani’nin kitabindan Ansar Al-Husain’in (ayn1 yazi
Abu Suleyman adiyla da verilmistir) Arapgadan ¢evirdigi Ingilizce metni
(www.islamicweb.com ) Tiirkgeye aktardik. Asagiya aldigimiz bu kisa
yazida, ayn1 zamanda Maliki’lerin Caferilik hakkindaki diistincelerini
bulmaktayiz. Halid Askalani’nin kitabindan alinan bu boliim, “Answering
Al-Tijani In His Claim that Four Sunni Imams learned Knowledge From
Imam Jaffar Al-Sadig” (Al Tijani’nin dort Siinni imaminin, imam Cafer
Sadik’tan ilim 6grendigi iddiasina yanit) basligin1 tagimaktadir:

“Al-Tijani, kitabinda baz1 gocuklarla yaptig1 tartismay1 anlatiyor:
‘Oglanlardan biri bana sordu, ‘Tunus’ta hangi Mezhep izlenilir?’.
‘Maliki Mezhebi’ dedim, geng ¢ocuklardan bazilar1 giildiiklerini
farkettim, ama fazla 6nemsemedim. Bir soru daha sordu: ‘Caferi
Mezhebini bilirmisin?’ ‘Hayir, dedim, bu benim i¢in yeni bir isim.
Ben dért mezhep bilirim ve onlardan baska Islamda mezhep
yoktur.’

‘Benim yanitim iizerine o giildii ve, ‘Caferf mezhebi Islamin
oziidiir. Imam Abu Hanifa’nin ondan ders aldigini, ilim 6grendigini
ve Abu Hanifa’nin, o iki y1l olmasaydi al-Numan bin Sabit
mahvolacakti, dedigini biliyor musun?’ Ben sessiz kalip,
yanitlamadim. Ciinkii daha 6nce h¢ duymadigim bir adi duymus;
fakat onlarin imam Cafer Sadik’larmin Imam Malik’in 6gretmeni
de olmadigina siikretmistim; ¢ilinkii biz Hanefi degil, Malikiyiz.
Oglan konusmasini siirdiirdii: ‘Dort mezhep kurucusu birbirinden
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ders ald1; yani Ahmed bin Hanbal al-Safii’den, al-Safii Malik’ten,
Malik Abu Hanifa’dan, Abu Hanifa da imam Cafer Sadik tan bilgi
0grendi; iste bunun i¢in onlarin hepsi, biyik biyik dedesi
Tanrmin Elgisinin mescidinde ilk Islam Universitesini agmis olan
Imam Cafer ibn Muhammed’in dgrencisiydi. Imam Cafer’e dortbin
kadar hadis uzmani ve fikih¢1 6grencilik yapti.’

“Iddialar1 yanitliyorum: Abu Hunayfah’nin (Hanifa) yasam
hakkinda birseyler okumus olan herhangi bir kimse bilir ki, onun
Cafer Sadik’1n 6grencisi oldugu bir yalandir. Bilinen ve meshur
olan Abu Hanifa’in doneminin en biiyiik bilginlerinin bazilar
tarafindan egitim aldigidir ve 6zellikle onun 6gretmenlerinden en
seckini ismail bin Hammad Abu Siileyman al-Kufi’ydi. Bunlara ek
olarak Abu Hanafi ibrahim bin Muhammed al-Muntashir, {brahim
bin Zeyd al-Nahei, Ayyub al-Sihtiyani, Al-Harith Rabia al-Madani,
Salim bin Abdullah bin Omar bin al-Hattab’dan ve Suleyman al-
Hilalay, Asim bin Kaleb gibi daha bir¢oklarindan ders almisti.
(Abu Hanafi biitiin bu kisilerin rahlesinden gectigi halde ger¢ek
olgunluga ulasamadigindan dolayr yukaridaki sozii soylemis
olmalidir! 1K)

“Cafer Sadik Abu Hanifa’ya ders vermis olsaydi bile, bu onun
Cafer’den bilgi elde etmis olmasindan fazla bir sey degildir; yani
Abu Hanifa’nin bir Caferi oldugu anlamina gelmez. Bundan baska
bir varsayim olarak soyliiyorum, Abu Hanifa’nin Cafer Sadik’in
babasinin (imam Bakir) zamaninda dinsel kararlar verdigi kabul
edilmektedir.(Yazarin ¢eliskileri rahatlika anlasilabilir durumda:
Abu Hanifa’nmin Cafer Sadik’a 6grencilik yaptigi iddiasinin yalan
oldugunu soyleyen kigi, onun Cafer’den bilgi ogrenmis olmasindan
sozetmez. Ayrica insan bir konu tizerinde bir varsayim, bir tahmin
ileri stirerken, onun pesinen kabul edildigi ve onay gordiigiinii
soyleyemez. I.K.) Ve al-Tijani’nin (kitabin yazar: kastediliyor I.K.)
dort taninmig Siinni okulunun Caferi okulunu izledigini sdylemesi
oldukc¢a algaltici, rezilce bir sozdiir.”

“Ahmed bin Hanbal al-Safii i¢in okumadi, bir 6grenci olarak
kuvvetli hadisleri kendisi i¢in okudu, fakat onun yaninda
yeraldi(oturdu). Al-Safii Malik hakkinda “Al Muwti”yi okudu ve
kitapta, Cafer Sadik tarafindan nakledilen sadece dokuz hadis
vard1. Ayrica hi¢ kimse Imam Malik’in Abu Hanifa’in dgrencisi
oldugunu sdylemedi, fakat Malik’in Hanifa ile ¢agdas oldugunu
herkes soyler.(Bu iddialara karsilik asagida goriislerini
okuyacagimiz bir Hanefi yazar Muhammed Cemal Abdul Vahid
Hanifa Kadiri, Cafer Sadik’a ve Ehlibeyt mezhebine sahip



ctkiyor: “ Imam Cafer Sadik’in ilmi de sadece Imam al-Azam Abu
Hanifah ve imam Malik bin Anas’da bulunabilir; dolayisiyla da,
kurulmus bir mezhebe sahibolacak, yalniz Imam Cafer Sadik’in bu
iki 6grencisidir. Su halde, gercek “Ehli Beyt Mezhebi”, Hanefi ve
Maliki Mezheplerinin iginde yerlesmis, yasamaktadir. Ehli Beytle
kiyaslama her ikisi icinde de gelenekseldir, etkindir. Maliki
Mezhebi Cafer Sadik ile iliskilidir. Hanefi Mezhebinin ise Ehli Beyt
arasindan toplam dort imam ile iligkisi vardir. Imam Abu
Hanifa,Imam Cafer Sadik tan ilim 6grenmesine ek olarak, Imam
Muhammed Bakir ve Imam Zeyd bin Ali’den bilgi elde

etmistir "diye yazmaktadir IK).

“Siilerin kendileri Abu Hanifa’nin,, birakiniz Cafer Sadik’1,
babasinin da asla 6grencisi olmadigini ispatlayan en giivenilir
kitaplarindan naklederler. Onun yerine Sia, Abu Hanifa’nin
kendilerinin diismani oldugunu ileri siirmektedir. Burada, bizim
icin Al-Buhari neyse, Siilerin ona esit gordiikleri ustalar1 Al-
Kolayni(6.940), onlarin en giivendikleri “Usul al-Kafi kitabinda
sunlar1 anlatmaktadir’:
‘Sadeer anlatt1: ¢ Baris onun tlizerine olsun Abu Cafer’den
1sittim; ¢ikarken evin oniinde durdu ve elimi tutarak sunlari
sOyledi: ‘Ey Sadeer, halkin isi bu; onlar bu kayalara gelir ve
onlarin ¢evresinde donerler. Sonra da bize gelip, bizi
velayetleri olarak tanir, yani bizim veliligimize (inanirlar).
‘Inanan ve tovbe etmis kimseler i¢in en biiyiik bagislayici
benim Hayirli 1§ yapanlar ve sonra itaatkar olanlarin(yol
gostericilik yapanlari) da bagislayicistyim’ Tanrinin soézidiir.
Abu Cafer gogsiinii gosterdi ve ‘yolgdsterme-rehberlik bizim
veliligimizde (vilayetimizde)’ dedi. Sonra ‘Ey
Sadeer!, Tanrinin dinine engelolan o kimseleri sana
gostereyim’ diyerek, o anda camideki halka i¢inde bulunan
Abu Hanifa ve Sufyan al-Thuwray’a dogru bakt1 ve
siirdiirdii: ‘Allahtan bize verilmis rehberlik-
yolgostericiligimize ve agikcasi kitaba, Allahin dinine engel
olanlar iste bunlardir. Eger o bozguncular (pislikler?)
evlerinde otursalardi (If those dirts sat in their houses), 0
zaman, Ulu Tanr1 ve onun Peygamberi hakkinda onlara
anlatacak birini bulmak durumunda kalan halk bize
gelecekti. Ve onlara, Tanriy1 ve Peygamberi biz
anlatacaktik.’
“Ve Al-Tijani (Samavi)’nin Cafer Sadik’in dort binden fazla hadis
uzmani ve hukukcu yetistirdigini sdylemesine gelince, bu ¢cok



normal birseydir derim. Sianin naklettigi su bilgiye bakilirsa(!),

neden olmasin?:
‘Kentin ¢evresinden gelen bazi insanlar, kendisiyle
goriismek i¢in Cafer Sadik’tan izin isterdi. Al-Sadik da
onlarin yanina girmesine izin verirdi. Boylece o insanlar
huzuruna girer, ona sorular sorup bilgilenirlerdi. Bir
keresinde bir oturumda otuz bin soru sorulmus kendisine;
(bar1s iizerine olsun) o heniiz on yasindayken bunlarin
hepsini yanitlamisti.’

O zaman bu bilginlere nisbeten dort Stinni imaminin ilminin

degerinin ne oldugu (bellidir)!...”

Halid Askalani’nin son verdigi 6rnegin yorumu ve bilgisinin degerine
saygisizlik, Cafer Sadik’a kars1 kii¢iiltiicii, hatta diismanca yaklasimdir.
Oysa Maliki mezhebinin Malik bin Anas’in Ehlibeyte yakinligi, dahasi
onun 762 yilinda Imam Hasan’1n torunlarindan Muhammed ve ibrahim
kardeslerin baskaldirilarin1 onaylamasi yiiziinden Abbasi yonetimi
tarafindan uigyiiz kirbag cezasina ¢arptirildigi tarihsel olarak
bilinmektedir.

Kolayni’nin Usul al-Kafi yapitindan verilmis bir 6nceki alintida Cafer
Sadik’in 6fkesine bakilirsa, al-Hanifa iki y1l derslerine katildig1 hocasi
Cafer Sadik’tan uzaklagmis, hatta ona ihanet etmis sayilmaktadir.
Anadolu Alevi-Bektasi inang toplulugu arasinda elden ele dolasan ve ¢ok
onemsenen, Ehlibeyti anlatan bir bagka Sia kitab1 “Tam Hisniye”de
rastladigimiz Abu Hanifa’ya iligkin anlatilanlar da bunu onayliyor.
Kitap,Cafer Sadik’in evinde ve onun egitimi altinda biiylimiis giizel bir
kole kiz (cariye) olan Hiisniye’in Halife Harun al-Rasid’in (786-789)
huzurunda dénemin Sanni bilginleriyle Muhammed, Ali, Sahabiler,
Kuran, Ehlibeyt ve onlarin haklar lizerinde tartismalarini igermektedir.
Olasilikla 1950’11 yillarda basilmis ‘Ayyildiz Kitabevi’ yayini olan
kitabin 193.sayfasinda Hiisniye, Hanifa’nin 6grencisi ve Hanefi
mezhebinin kurallarini olusturarak kurulusunu tamamlayanlardan oldugu
bilinen Abu Yusuf’a su sozleri sdylemesi diistindiiriictidiir. :
“Ey Ebu Yusuf, Resul’un Ehl-i Beyti hakkinda sdylenen faziletleri
isittin ve inkar da etmis degilsin. Itikat ettiginiz imam ve halifelerle
hadisgilerin ve tefsircilerin dahi hareketlerini, islediklerini isitip
bildin. Ebu Hanife, ‘Ehlibeyt-1 Resul tarikatina salik olanlar rafazi
ve siadirlar onlarin katli helal (herhalde vacip olmali 1 K.) ve
mallar1 helaldir, diye fetva verdi. Eger o mezhepten tovbe etseler
bile, yine ser’an had vurulup o vakit cenazesine namaz kilinir.’
...bu fetvay1 hangi ayet ve hadislere tatbik ederek vermistir? Bu
fetvadan nice fitneler meydana gelip, kiyamete kadar nice



adamlarin oldiiriilmesine sebep olmus. Kendisi dahi lanet
kazanmakla diinya ve ahiretten kovulmustur”

Acaba Cafer Sadik’in Abu Hanifa’ya bu kizginlig1 ve onun da -baski ve
iskenceyle yapmigsa bile ki dyledir- Ehlibeyt yandaslar i¢in verdigi
fetva, acaba ikisi arasindaki siyasal goriis farkliligindan olabilir mi?
Imam Hasan’in torununun oglu Muhammed an-Nefs az-Zekiyya ve
kardesi Ibrahim’in Alisoylularin siyasal dnderi olarak harekete gegmeleri
ve 762 yilinda Abbasi yonetimine kars1t Medine ve Basra’daki yenilgi ile
sonuclanan baskaldirilarin1 imam Cafer onaylamamus, buna kars1 Abu
Hanifa ve Kolayni’de ad1 gegen diger Siinni bilgin al-Sufyan ise onlarin
tarafin1 tutmus halki Muhammed’1 desteklemeye ¢agirmislardi. Amcasi
Zeyd (743) ve oglu Yahya’nin (744) baskaldir1 hareketlerinden uzak
kalmis olmasi, ayrica bes yil sonra (749) Abbas soylu Ibrahim adina
calismis olmasina ragmen Abu Muslim’in kendisine 6nerdigi halifeligi
“sen benim sectigim adam degilsin” diye geri ¢gevirmesinden beri, zaten
Imam Cafer Sadik’in siyasal pasivizmi bilinmektedir. Buna karsilik Abu
Hanifa’nin Zeyd ve Yahya hareketlerini de tuttugu tarihsel gercekler
arasindadir. Onun Muhammed ve Ibrahim kardeslere de destek vermis
olmasi, bu biiyiik ama 1y1 planlanmamis baskaldirilarin bastirilmasinin
ardindan tutuklanmasina neden oldu. Bize gore, dmriiniin son yillarini
Abbasi zindanlarinda gegiren ve orada dlen (767) Abu Hanifa, yonetimin
istekleri dogrultusunda iskence altinda bu tiir bir fetva vermis olabilir.

Ve Iki Hanefi Goriisii

Bir Siinni Islam web sitesindeki *%‘the Myth of a Jaa fari Madhhab’
(Caferi Mezhebi Masal1) baslikli makale yazart Muhammad Jamaal
Abdul Wahid Hanifa Qadiri’nin celiskili diislinceleri arasinda yer alan,
Cafer Sadik’a iliskin ve cogunlukla Hanefilerin paylastigi “Ehlibeyt
Mezhebini kendilerinin temsil ettigi yoniinde goriislerini iceren iki kisa
paragrafinda ise sdyle deniliyor:

“...Cok iyi bilindigi gibi Islam Hukukunun (Seriatin) dért imami
(Imam al-A’zam Abu Hanifah, Imam Malik bin ‘Anas, imam
Muhammad al-Shafii ve imam Ahmad bin Hambal), islam hukuku,
ogretisi ve ibadetine iliskin bir ¢ok kitap yazmisladir... Imam
Cafer Sadik’in ilmi de sadece Imam al-Azam Abu Hanifah ve
imam Malik bin Anas’da bulunabilir; dolayisiyla da, kurulmus bir
mezhebe sahibolacak, yalniz imam Cafer Sadik’in bu iki
ogrencisidir. Su halde, gercek “Ehli Beyt Mezhebi”, Hanefi ve
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Maliki Mezheplerinin i¢inde yerlesmis, yasamaktadir. Ehli Beytle
kiyaslama her ikisi i¢cinde de gelenekseldir, etkindir. Maliki
Mezhebi Cafer Sadik ile iligkilidir. Hanefi Mezhebinin ise Ehli
Beyt arasindan toplam dort imam ile iliskisi vardir. Imam Abu
Hanifa,imam Cafer Sadik’tan ilim 6grenmesine ek olarak, imam
Muhammed Bakir ve Imam Zeyd bin Ali’den bilgi elde etmistir.
Iki dostu ve 6grencisi imam Muhammed al-Saybani ve imam Abu
Yusuf al-Ansari de imam Musa Kazim bin Cafer al-Kazim’dan
ders almislardir...”

“Ancak Imam Cafer Sadik Islam hukuku, 6gretisi ve ibadetine
iliskin konularda herhangi bir kitap yazmadi; fakat Asmaa ul
Mu’aliufeen’de belirtildigi tizere; 1.) Tagseemi-Ru 'ya, 2.) Jami atu
fil-Jafr, and 3.) Kitabul-Jafr adlarini tastyan ii¢ kitap Imam Cafer
tarafindan yazilmistir. Jafr sozciigi “dort aylik kuzu”
anlamindadir. Bilimsel terminoljide ise ‘jafr’, gelecekteki olaylar
onceden gorme, yani kehanette bulunmayla ilintili bir daldir.
Kamusul- 4 ’lam’da, bu bilimle(jafr) ilgili ilk kitabin, iki yiizl
Tanriya doniik, bilimin kapist Abu Talip oglu Ali tarafindan
yazildig1 anlatilir. Imam Cafer’in hazirlamis oldugu ii¢ kitaptan
ikisi kuzu derisinden parcgalar lizerine yazilmis oldugu i¢in, bu
kitaplar i¢indeki bilimin adina ‘Jafr’ denilmektedir.”

Bir Turk Hanefisi, Uludag Universitesi islam Hukuku Prof.ii Hamdi
Dondiiren ise kisaca ve bilim adamindan ¢ok bir din adaminin anlatimu
icinde sunlar1 soylemektedir Imam Cafer Sadik’1 anlatan kisa bir
yazisinda:
“Ebl Hanife, imam Malik ve Siifyan-i Sevri gibi buytk bilginler
Céa'feri Sadik'tan ilim 68renmis ve hadis rivayet etmislerdir. Ca'fer-
1 Sadik fazla konusmazdi. Siifyan-i Sevri, Ca'fer'i ziyarete gitmis;
uzun siire sustugunu goriince konusmasini rica etmis; bunun
tizerine Ca'fer soyle demistir: ‘Allah’in nimetine siikret; siikiir,
nimetin artmasina vesile olur. Nimet verildigi zaman da istigfara
devam et. Devletin zulmiine kars1 da L4 havle vela kuvvete 1114
billah de.” Eb(i Hanife de, Hicaz'a gidip, iki y1l Ca'fer'in yaninda
kalmis, ondan ¢ok seyler 6grenmis ve bu iki yil i¢in ‘Eger bu iki yil
olmasaydi Niman mahvolurdu’ demistir (Ebl Zehra, s. 37-39).
imam Ca'fer'in ilmi 6nce kesbi (diinyayi ilgilendiren,
yasamsal)olarak baslamis, sonra vehbi(Tanr1 vergisi, tanrisal)
ilimle desteklenmis, ilhdma mazhar olmustur. Bu yiizden imamiye
mezhebi mensuplari, imamlarin ve bu arada Ca'fer-i Sadik'm
hatadan salim oldugu inancindadir. Her biri yildizlar gibi olan
ashab-i kiram'in bile goriis ve ictihadlarinda zaman zaman hata



ettikleri olmustur. Sahabeden sonra gelen imamlarin ilham
disindaki sozlerinde yanilmasi miimkiindiir. Cafer-i Sadik da
insandir, masum degildir. (Ciinkii Tanrinin arzusu budur,
Kur’an’da (33,33) “Ey Peygamberin ev halki (Ehlibeyt)! Tanrinin
arzusu sizden giinahlari uzaklagtirma ve sizi tertemiz

kilmaktir "diye buyurur. Imamlar da Ehlibeyt soyundan gelen
kutsal kisilerdir. Stinni din bilginleri Kuran in bu ayetini géormek
istemiyorlar I.K.) Ciinkii ismet (masumluk) sifat1 yalniz
peygamberlere mahsustur. Ca'fer-i Sadik, ahlak, fazilet ve takvada
ileri idi. imam Malik onun hakkinda soyle der: ‘O, {i¢ halde
bulunurdu: Ya namaz kilar, ya orug tutar, veya Kur'an okurdu. Hig
bir zaman temiz olmadan Allah'in Rastlii'nii agzina almazdi. Bos
yere konusmazdi. Kendisini her gordiigiimde kalkar, altindaki
minderi bana verirdi.” (Eb( Zehra, s. 77).

Siilere Gore Cafer Sadik ve imamiye-Ehlibeyt ya da Caferi Mezhebi

Sufiligi 6ne alan ve tasavvufi inanglarini, seriat uygulamalariyla birlikte
tarikat¢1 anlayisla Alevilige yaklasan bir tutum igindeki bazi Siiler Caferi
Okulu (Caferilik) ya da Ehlibeyt Okulunu (mezhebi) genel olarak
asagidaki bicimde acikliyorlar. Hicbir degisiklige ugratmadan asagiya
aldigimiz paragraflar Karacaahmet Derneginin web sitesinde yayinlanmis
Seh-i Sah Pir-i Ask Safevi’ye aittir. Kendisi biraz daha derinlemesine
incelemesi gerekli olan Alevi-Bektasiligi, Siilik ve Caferi mezhebi
cergevesinde degerlendirmektedir. Aleviligi Siilik gibi gérmekle birlikte
,babasindan ve 6zellikle dedesinden almis oldugu egitimden kazandigi
genis zahiri ve batini bilgi birikimiyle tasavvufi yoni agir basan heniiz
yirmiyasin altindaki bu geng bilge, Sah Ismail Safevi soyundandir. Ancak
kendisinin dzellikle atalarindan Sah Ismail Hatay’iyi (6.1524) yetistirip,
Kizilbas Safevi devletini kurmus olan Anadolu Aleviliginin Kizilbag
siyaseti tarihini ve inangsal uygulamalarini ¢ok iyi inceleyip 6grenmesi
gerekmektedir. “Caferilik ve Caferi/igin Dogusu” yazismn i¢inde “Imam
Sadik (a.s)'in Ilmi Mektebi” alt baslig1 altinda sunlar1 yaziyor:

“O, Mescid-i Nebevi'de buyuk bir Ehl-i Beyt okulu kurmak icin
babasi Imam Muhammed Bakir(a.s.) ile birlikte calist1. Boylece
Imam Muhammed Bakir ve Cafer Sadik(a.s.) o donemdeki fakih
(hukukgu), mifessir(Kuran yorumcusu) ve muhaddislerle(hadis
toplayicilar ile) birlikte gesitli ilim erbabina Islami ilimleri
ogretmeye basladilar ve tefsir, hadis, ahlak ve inang gibi Islami
ilimlerin yani sira, diger mevzularda bile o donemin biiyiik bilim
adamlarinin miiracaat ettigi yegane merci haline geldiler. imam
Bakir (a.s) ve Imam Sadik (a.s) Islami ilimleri yaymada o kadar



caba harcamislardir ki, higbir Islam biiyiigiinden tefsir, hadis, fikih
ve ahlak gibi Islami mevzularda bu iki imamdan geldigi kadar bilgi
bizlere ulasmamustir. Biiyiik fakihler fikh1 bu iki imamdan
ogrenmislerdir, bliyiilk muhaddisler hadisi bu iki imamdan
almislardir, biiytlik ilim ve irfan erbab1 ilim ve irfan hususunda bu
iki imam huzurunda diz ¢6kmiislerdir. Bu iki imamin gayretleri
sonucunda ilim ve marifet agact her yere koklerini ulagtirmay1
basardi. Bundan dolay1 goriiyoruz ki donemin biitiin biiyiik
alimleri, fakihleri, muhaddisleri, kelamcilari, filozoflar1 ve hatta
tabiat bilginleri bile, Imam Sadik (a.s)'m yiice ilmi karsisinda
saygiyla egilmis ve onun ilimdeki yiice mevkiini itiraftan
kendilerini alamamuslardir.”

“Sunu da belirtmeliyiz ki Imam Sadik (a.s), kendi goriisiiyle
hareket eden bir mii¢tehit degildi, o sadece Peygamber (s.a.a)'in ve
Ehl-i Beyt'in Allah Resulii'nden aldig1 ilim mirasini tasimaktaydi.
Miisliimanlar, ondan fetva aliyor ve goriislerine ittiba(uyum)
ediyorlardi. Onun mektebi, Peygamber'in siinnetlerinin devami ve
vahyin muhtevasinin kesfi niteligindeydi. imam Sadik (a.s)'in
doneminde, birgok fikhi ve itikadi mezhepler ortaya ¢ikmisti ki,
Imam (a.s)"in bunlar karsisindaki tavirlari, fikri yonlendirme, ilmi
tartisma ve ser'i elestiri niteligini tasimaktaydi.”

“Imam Sadik (a.s)'in ilmi ¢alismalarinda kullandig1 yéntemi
incelendiginde baslica iki hedefi giittiigii anlasilmaktadir :Imam
Sadik (a.s)'in birinci hedefi, kendi doneminde yayginlik kazanan
sapik kelami ve felsefi firkalarin tevhide aykir1 batil inang¢larina
Karsi Is1Am'm 6z tevhit inancini korumakti. Imam Sadik (a.s), tevhit
inancinin asaletini muhafaza edebilmek icin tevhit inanciyla ilgili
en ciiz'? konulari bile agikliga kavusturmustur. imam Sadik (a.s),
tevhit inancini cebir ve tevfiz gibi sapkin diislince akimlarina karsi
savunabilsinler diye, Hisam bin Hakem gibi1

ogrencilerini felsefe ve kelamda uzmanlastirmig, miinazara ve
tartisma adabini onlara dgretmistir. Imam Sadik (a.s)'m, ilmi
eserleri ve miinazara yontemine goz atan herkes bu gercegi net bir
sekilde gorecek ve gercek tevhidi tanima sansi

bulacaktir...”1%

109 Geng bilge bu son paragrafta tam bir ortodoks S$ii goziiyle degerlendiriyor Cafer Sadik’in
batini gevresini. “Sapik kelami ve felsefi firkalar” diye sucladig1 ve imam Cafer’in onlara
kars1 oldugunu ileri siirdiigii topluluklar, Anadolu Alevi-Bektasilerinin asil inang atalariydi.
Onlar Ali tanrisallif1 ve anthropomorfik (insanbigimli tanr1 anlayisi) temelde Abdullah fbn
Saba ile baslayip, Tanrisal birligi (“6z tevhid”) insan-tanri ve insan-doga-tanri birligi olarak
algilayan; Tanriin Muhammed’de Ali’de ve zamanin imaminda goriiniim alanina ¢iktigina
(tezahiir epiphaneion-manifestation)inanan bir Islam yorumunu, eski dinsel ve felsefi



Pir-i Ask Safevi, ¢esitli kaynaklardan gelen bilgilere gore dort bin kadar
Islam bilgininin feyz alip yetistigi Imam Cafer Sadik akademisinin, yani
Ehlibeyt okuluna iligkin 6zellikleri s0yle baghyor:

“...Ehl-i Beyt mektebinin baslica 6zelliklerinden biri de, Ehl-i
Stinnet mezheplerince, ictihat ilkeleri olarak kabul géren
kiyas(karsilagtirma), istinsan(giizel bulma, begenme), sedd-i
zerayi(?) gibi ilkeleri reddetmektir. Elbette bu ilkeler, Ehl-i Stinnet
mezheplerinin tamami tarafindan da ittifak edilen ilkeler degildir.
Ehl-i Beyt mektebinde, Kur'an-1 Kerim ve Peygamber-i Ekrem'in
sahih stinneti, fikhi ictihatta(hukuksal uygulamada) en 6nemli iki
temel kaynak olarak kabul edilir. Akil ve Ehl-i Beyt alimlerinin
icmast ise, Kur'an ve sahih slinnetin acik beyanlarimin bulunmadigi
yerlerde ikinci dereceden kaynaklar sayilir. Bu mektebin 6nemli
Ozelliklerinden birisi de, Ehl-i Stinnet mezheplerinin aksine ictihat
kapisinin kapandigini reddetmesidir. Bu yiizden Ehl-i Beyt
mektebinin 6nde gelen alim, fakih ve filozoflarinin Islam
diisiincesinin zenginlestirilmesi ve Islami deger ve ilkelerin
savunulmasinda 6nemli rolleri olmustur...”

“Burada sunu da vurgulamaliyiz ki, bu okula Caferi mezhebi
denilirken, onun da Islam camias1 igerisinde ortaya ¢ikan Hanefi,
Safii, Maliki, Hambeli, Zahiri, Sevri ve diger Islami mezhepler
tiirtinden bir mezhep oldugu anlagilmamalidir. Clinkii mezhep, belli
bir bilimsel kariyer ve kosullara sahip olarak i¢tihat derecesine
ulasan bir bilginin, Islam dini iizerinde ortaya koydugu yorum ve
fetvalar toplamina denir. Oysa bu okul, kendisini bagh kildigi
Imam Cafer Sadik ve diger Imamlari miigtehit olarak kabul
etmiyor. Ciinkii Imamlarin Allah’in buyrugu ve Peygamberin
aciklamasi ile tayin edilen birer tanrisal hiiccet (tanik) olduklarina

inanglarla bagdastirict (syncretic) senteze ulastiran Kaysani/Muhtari/Hagimi,
Albai/Bayani/Mugiri, ismaili Aleviligin temelinin atmis olan Hattabi/Kaddahi/Mubaraki vb
gibi heterodosk Islam, yani (proto) Alevi inang gruplariydi. Son iigerli iki grup tamamiyla
Imam Bakir ve Cafer’in ¢evresinde ortaya ¢ikmus ve her iki Imam da — inangsal davranis ve
uygulamalarina karsi ¢ikmis ve hatta lanetleyip kendilerinden uzaklastirmis goriintiisii altinda-
bunlarla dogrudan iligkilidir; ¢linkii onlar baba ile ogulun batini (esoterique) temsilcileridir.
Baskict Emevi ve Abbasi yonetimlerinde kendilerini ve ehlibeyt soyunu korumanin tek
yoluydu batini inanglarini gizlemek. Daha 6nce ayr1 olarak inceledigimiz boliimde goriildiigi
gibi takiye dgretisini Islam dinine sokan ve gelistirip ilk uygulayan imam Bakir ile imam
Cafer Sadik idi. Seh-i Sah Pir-i Ask Safevi gibi giizel isimli kardesimiz, Alevi inang ve
felsefesinin temelini atmis bu aykir1 gruplar degerlendirirken ortodoks Sii gozliiklerini bir
yana atmal1 ve onlara sapik dememelidir. Aleviligi tanimak ve anlamak i¢in, yazilarinda sik¢a
orneklemeler verdigi A.Golpinarli’nin bilgisinden her zaman yararlanmaliy1z, ama goriis ve
bakis agisini asla kullanamayiz.



inanilir. Dolayisiyla da Imam Cafer Sadik da dahil olmak iizere,
Caferf Siiler Oniki Imamin din konusunda yaptiklari agiklamalarin,
onlarin kendi igtihatlari, ¢alisma ve uygulamalar1 sonucunda
verdikleri sahsi fetva ve yorumlarina degil de, bizzat Tanrinin
Muhammed Peygamber araciligiyla indirdigi dinsel 6gretinin 6zii
olduguna inanir.”

“Zaten bu okula ‘Caferl mezhebi’ ismini veren de okulun kendi
mensuplar1 degil, Islam camiasinda her hangi bir miigtehidin
fetvalarina uyan diger islami firkalardir. Onlar, kendi yontemlerine
mezhep ismini verdikleri gibi, bu mektebin 6gretilerinin daha ¢ok
Imam Cafer Sadik'tan geldigini ve onun da kendilerinin bagl
oldugu miigtehitlerden biri gibi olduguna inandiklarindan, kendi
mezheplerine kiyasla bu mektebe de Caferi mezhebi demislerdir.”

Pir-i Ask Safevi’nin ayn1 makalesinden 6zet olarak verdigimiz bu son
betimlemelere karsin, Muhammad Jamaal Abdul Wahid Hanifa Qadiri,
yukarida alint1 yaptigimiz yazisinda sunlar1 soylemektedir:

“Din egitimi gérmemis olan bilgisiz Miisliimanlarin ¢ogunu, imam
Cafer Sadik’tan sonra onun adina atfen “Caferi” olarak
isimlendirilen mezhebe bir “Besinci Mezhep” masali gibi kabul
etmege gotiirdii. Boyle bir mezhebin mevcut olmadiginin farkinda
olmayan insanlar, Musliimanlar tarafindan bir “Besinci Mezheb”
kabul edilmez ve bu, bir Islam fikihi okulu kisvesi altinda
Miisliimanlardan kabul gormesi i¢in Siiler tarafindan yapilmis bir
girisimdir. Oysa agiktir ki, “Caferi Mezhebi” sadece (yasal olarak
ya da) bir Islam fikih1 okulu olarak varolmadig1 bir yana, Islam
fikihgilarinin ¢ogu yapitlarini kendilerine maleden ve onlarin
tizerine Cafer’in adin1 koyan ulemasiyla birlikte Siiler trafindan
yalnizca bir paravan gibi kullanilmistir. Gergekte eger bir kimse
Imam Cafer al-Sadik fikihin1 §grenmek, tanimak istiyorsa, o zaman
onun Hanefi ya da Maliki mezhebinden bagkasina bakmasi
gerekmez.”

Goriildigi gibi herkes kendi inan¢ ve goriislerine uygun kaynaklara ve
hayal giiclerine dayanarak diisiince belirtiyorlar. Oysa gercekte Pir-1 Aski
Safevi’nin acikca belirttigi gibi Caferi okulu ya da mezhebi
mensuplarinin inancina gore, Oniki Imamin, on ikisi de ayni statiiye
sahiptir ve hepsinin 6gretileri ayn1 olup, Tanrinin ve el¢gisi Muhammed’in
soyledikleridir. Imamlarin agiklamalari, Siinni mictehitlerininki gibi
Islam iizerinde yapilan yorumlar ve olusturulmus kisisel kurallar degil,
bizzat Kuran ve hadise dayanan Islamm kendi dgretileridir. Konuya



olduk¢a hakim durumda olan Safevi soylu geng bilge, Muhammed Bakir
Maclisi’nin (1628-1699) Bihar al Anvar *yapitindan derledigi Imam
Cafer Sadik ve babas1 Imam Muhammed Bakir’in bazi1 s6zleriyle bunu
kanitlamaktadir:

Imam Cafer Sadik,
“Benim s6ziim babamin soziidiir; babamin s6zii ceddim
Zeynelabidin’in soziidiir; ceddimin s6zii de Hiiseyin’in soziidiir,
Hiiseyin’in s6zii de Hasan’1n s6ziidiir; Hasan’in sozii ise Ali bin
Abu Talib’in soziidiir; Ali’nin sozii Resulullah’in soziidiir ve
Muhammed’in sozii ise Allah’n s6zldiir’diye buyurmustur.

Yine kendisine bir soru yoneltmis bir kisiye sunlar1 soylemistir Cafer
Sadik:

“Andolsun Allah’a ki biz, kendi zevk ve isteklerimize, goriisiimiize
dayanarak bir sey sdylemeyiz; biz Rabbimizin dediginden bagka
bir sey de demeyiz. Eger sana bir hususta bir sey soylediysem,
mutlaka bu Resulullah’tandir. Biz kendi reyimizle bir s6z
soylemeyiz.”

Imam Muhammed Bakir ise bunun i¢in bir agiklama getirmistir:

“Eger biz size kendi reyimizle bir sey soylersek, bizden dncekilerin
saptiklari gibi biz de sapariz; hayir, biz ancak Rabbimizin
Peygamberi’nin bize acikladigi seyleri size sdyleriz.”

Sonra soyle siirdiiriiyor konuyu Imam Muhammed Bakir:

“Eger biz sizlere, kendi rey, heva ve hevesimize dayanarak bir sey
sOylersek, helak olmus kimselerden oluruz; hayir biz, digerlerinin
altin ve giimiislerini toplayip sakladigi gibi, Resulullah’dan alarak
toplayip saklamis oldugumuz hadisleri soyleriz.”

Yine Imam Sadik kendisine bir soru soran kisiye yamit verdiginde adam,

“eger bu konuda soyle-bdyle sdylenirse, o nasil bir goriis olur?”
deyince; imam ona, “dur bakalim, ben bir hususta bir cevap
verirsem, bu, Peygamberin kendisindendir. Biz, s6yle-boyle olur
seklinde goriis belirtenlerden degiliz” cevap vermislerdir.

1O Cilt 11, s. 172-178.



Ortodoks Caferi Siilerin kendilerini tanimlamalar1 ¢er¢evesinde Pir-i Ask
Safevi’nin sozlerini yinelersek :

“Ehlibeyt mektebi (ya da Caferf Siilik), (gercekte) diger Islami mezhepler
gibi, rey ve goriise dayal1 olan bir mektep degildir. Ehlibeyt mektebi,
Resulullah’dan alian Islam dininin hicbir yoruma tabi tutulmaksuzin
sunulusudur”.

Caferi Mezhebinin iki Yiizii: Ortodoks Iran Siiligi ve
Heterodoks Kizilbashk-Alevi-Bektasilik

Caferi Mezhebinin Ortodoks Yiizii: Iran Siiligi

.....

olusturulmasi ya da ortaya ¢ikisini anlatmamaktadir. Oniki Imamec1 Cafer?
Siiligin tam anlamiyla seriat¢i-ortodoks karakterle ortaya ¢ikisi ve Safevi
Sahliginin resmi dini olmas1 17.yiizyilin sonlarinda gerceklesmistir. Belki
tek ciimle ile diyebiliriz ki, Sah Ismail déneminde Kizilbas sufiligi
siyaseti ¢cergevesinde ad verilip olusturulan Caferilik, Muhammed Bakir
Maclisi’nin Seyhiilislam 'lik ve 6liimiine degin siiren Molla Bagi Tik
yillarinda (1687-1693)bu yeni karakterine biirlinmiistiir. Belki bu
degisimi ya da baskalasim silirecini anlatmaya ge¢gmeden 6nce, Anadolu
Alevi-Bektasilerinin mensubu olduklarini diisiindiikleri, Kizilbas sufiligi
siyaseti Caferfliginin olusumu ve onun simgesi olan Imam Cafer Buyrugu
tizerinde genis durmak gerekecektir. Ama biz bunu son boliime birakip,
sadece Buyruk tizerine yeni bir goriisii belirterek, tizerinde
diistincelerimizi sdyledikten sonra Ehlibeyt mezhebinin ya da
Imamiyenin ortodoks Caferilige doniisiimiinii kisaca aciklamaya
calisacagiz.

Muhammad Jamaal Abdul Wahid Hanifa Qadiri (Muhammed Cemal
Abdulvahid Hanife Kadiri) birka¢ alint1 yaptigimiz yazisinda, Caferi
Mezhebi’nin bir Islam fikih okulu olarak varolmadigini ve Islam
fikih¢ilarinin ¢ogu yapitlarinin tizerine Cafer’in adin1 koyan Sii
ulemasinin onu paravan gibi kullandiklaribi¢iminde kendi 6zel yargisini
verdikten sonra, su ilging saptamay1 yapiyor:

“Siilerin bugiin ellerinde bulunan “/mami Caferi Buyrugu > adin
tastyan kitap, Sii inancindaki dinsel uygulamalar iizerinde ilk kez
yazan Cafer bin Hiseyin al-Kummi (6. 951) adli bir adam
tarafindan yazilmistir. Daha sonra, Abu Cafer Muhammed al-Tusi
(0. 1068), Risala-i Jafariyya basliginin tagiyan ve bir bolimluk bir
yorum igeren diger bir kitap yazdi. Iki Cafer (al-Kummi ve al-Tusi)
tarafindan yazilmis bu kitaplart ileri siirerek Siiler kendilerine



“Caferi” demektedirler. Boylece onlar imam Caferf Sadik’in
dogrudan kendisini izledikleri planin1 kurmaya girismislerdir. Oysa
bu yol, sirastyla Hanefi ya da Hanbeli, yani imam Abu Hanifa ya
da imam Ahmed bin Hambal’a bagli (daha 6nceki paragraflarda
Malik bin Anas’1 da zikrediyordu. I.K.) Miislimanlarin yoludur .
Siiler, ‘jafar’ ve ‘jafr’ sdzciiklerinin benzerligini kotiiye
kullanarak, yazarlar1 Cafer al-Kummi ve Cafer al-Tusi olan bu
kitaplarin Imam Cafer Sadik tarafindan yazildigini ileri
strmektedir. Caferi Mezhebi, sadece bir kelime oyunudur.”

Abdiilvahid Hanifa Kadiri’nin Tiirkce adiyla “/mam Cafer?
Buyrugu’ndan sdzetmesi, Iran’da bu kitabin niishalarina rastlamis
oldugunu gosteriyor. Ancak kitabin igerigi Tiirk¢e olsaydi, yazar bunu
aciklamak ve belki Siilerle karistirarak Tiirkiye’deki Alevi inangh
toplumdan da s6zetmek zorunda kalacakti.

Tiirkge “fmam Cafer ya da Seyh Safi Buyrugu” ad1 altinda derlenmis
buyruk metinlerinde en azindan bazi boliimlerin “Fars¢adan Tiirkceye
cevrildigi ya da anlasilsin diye Tirkg¢e soylendigini” belirten climlelere
rastlanmaktadir. Ornegini “/mam Cafer-i Sadik Buyrugu”: *** ‘Naad1 Ali’
boliimiiniin son paragrafinda, “...Ali Aba’nin silsilenamesidir. Bunu
Farisi lisan lizere buyurmustu. Horasan erenleri Rum’a kadem
bastiklarinda, Farisiden Tiirkiye terciime eylemislerdir. Ve bunu tarikat
erenleri cani gibi aziz saklayalar...” denilmektedir. Buradaki Horasan
erenleri nitelemesi, Safevi Kizilbas yonetiminin Anadolu’ya gonderdigi
gorevlilerdir, yani hadim dedikleri hizmet sahiplerinden baskas1 degildir.
Ayrica “Erdebilli Seyh Safi ve Buyrugu”: 1% “Farsca bilmeyen talipler
icin Ustat Hatayi buyurmustur ki; ‘Hatayi hal caginda/Hak goniil
alcaginda/Yiizbin kabe yapmakta/Bir goniil alcaginda’.

Hanife Kadiri’nin Imam Cafer Buyrugu’nun, Cafer adli iki Sii yazarin
yazilarmdan derlendigi ve Siilerin bu kitaplarin imam Cafer tarafindan
yazildigini ileri stirerek kendilerine Caferi adin1 taktiklart savi dogru
degildir. Ustelik yazarin birinci Cafer olarak bildirdigi, Kitab al-Makalat
ve’l- Firak’in yazar1 al-Kummi, Sad bin Abdullah al Asari’dir; Abu Cafer
Muhammed bin Yakup al-Kolayni (0.940-41) ile karistirmistir. Ancak
Caferilik ya da Caferi mezhebi deyiminin kullanilis1 ile fmam Cafer
Buyrugu’nun siki iligkisi vardir ve bize gore ikisi de Safevi Kizilbag
siyasetinin Grunudur.

111 Derleyen: Ali Ocakli, Istanbul, 1989, s. 235.
112 Mehmet Yaman, Istanbul, 1994, s.53.



Buyruk’ta “ Eger sorsalar, ikrar-1 tercliman nedir?” sorusuna su yanit
verilmektedir: ‘Cevap: Sah-1 Merdan kuluyum, Al-i aba nesliyim, imam
Cafer Sadik mezhebindenim. Rehberim Muhammed, miirsidim
Ali’dir.”**® fmam Cafer Buyrugu’nun elde bulunan Farsgasini
gérmedigimiz i¢in, Tilirk¢ce mevcut metinler dikkatlice incelendiginde, bu
kitabin hazirlanmasinida Abu Cafer Muhammed Kolayni(940-41) ve Abu
Cafer Muhammed bin al-Hasan al-Tusi’nin(1067-8) kitaplarindan, basta
Imam Cafer Sadik olmak iizere imamlarin Kuran ayetlerinden yorumlari,
hadis nakilleri ve kendi sozlerini seckiler yaparak yararlanildig: anlasilir.

Ayrica erken Tiirkge Buyruk metinlerinin i¢inde Ortodoks Sii 6gelere
rastlanmaz ve bunlardaki Caferilik de batini anlamdadir; Cafert
Aleviliktir Asagida daha ayrintili anlatacagimiz gibi 17. yiizyilin
ortalardan itibaren, iran’da Sii ulemann usuli ve ahbari tartismalar
sonucunda Ortodoks Caferi Siilik resmilesmistir.

10.yiizy1ldan sonra Imamiye ya da Isna asariye (Oniki Imamcilik)
mezhebi olarak kurumlagmis olan Siilige, Caferilik ad1 altinda doniis
yapilmistir. Bu donemden sonra Anadolu’ya gonderilen Buyruk’larda
seriat agirligini hissettirmeye basladi. Ancak Safevi soylu Sahlarin
siyaseti geregi, Anadolulu Kizilbaslar1 kendilerinden tamamiyla
uzaklagtirmamak igin Kitaptaki batini 6geler atilmamustir. Buna karsilik
[ran iclerinde Horasan’da kizilbas katliami ve kogusturmalar
siirdiiriilmiis. Kizilbas Tiirkmenler, Ismaililerle birleserek yeraltina
¢ekilmis ve onlar da CaferT Sii takiyesi uygulamak zorunda kalmiglardir.

Yukarida Imamiye’nin ¢ikis1 ve kurumlasmasina iliskin sunlari
sOylemistik:

As1l Imamiye’yi mezhep olarak kurumlastiran 10.yiizy1lin baslaridan
itibaren gii¢lii Sii Nevbahti ailesi i¢cinde yetisen bilginler oldu. Onlarin
iktidara yakinlig1 ve halifelikle uzlasiya girmis olmalari bu kurumlasmay1
sagladi. Si1 Buveyh Ogullari’nin Bagdad’da iktidari ele gegirmeleriyle
(945) onlarin korumasi altinda Imamiye daha da gii¢clendi. Imam Cafer
Sadik’n gizli olarak yiriitmiis oldugu Batini Siilik artik tamamiyla
yeraltina ¢ekilmis, (Ismaili Aleviligi olarak) yasama miicadelesi verirken;
Imam Caferin takiyesi, yani goriintiideki zahiri, yani agik dinsel
uygulamalar: Imamiye mezhebi olarak Islam tarihinde yerini almist1.

17. yiizy1l i¢inde Ortodoks Siilige, Caferilik adi altinda doniisii saglayan
blyik capta o donemde yetismis asagidaki yazarlarin yapitlarinin yeniden

Y8 fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, Der. Ali Ocakli, s.225.



ele alinip yorumlanmasi olmustur demekle yanilmis olmayiz. Bu
yapitlarive yazarlar soyle siralayabiliriz:

Oniki Imamciliga diisiinsel ¢ehresini veren yazarlar olarak, devlet adami
Abu Sehl Ismail bin Ali en-Nevbahti (6.923) ve ayn1 aileden Kitab
Firaku’s-Sia’nin yazari al-Hasan bin Musa en-Nevbahti (6.922).

Abu Cafer Muhammed Yakub al-Kolayni’nin (6.940-41) on alt1 bin yiiz
doksan dokuz hadisi igeren Al-Usul Min al-Kafi. Seyh al-Saduk adiyla
tanman Ibn Babeveyh’in (6.991-92) imamlarin yasam ve yine
Imamlardan genis sure ve hadis yorumlari veren inanglar kitabi

Risaletu ul Itikadat 24 ve Men la-Yehzuruhu I- Fakih.

Heresiograf Sad bin Abdullah al-Asari al-Kummi’nin( 6.951-52) Kitab
al-Makalat ve’I- Firak’1. Seyh al-Taifa olarak taninan Abu Cafer
Muhammed bin al-Hasan al-Tusi’nin (6.1067-68) At-Tazhib ve al-
Istibsar’1 Ortodoks Oniki Imamei, yani Sii Imamiye fikih1 ve dgretisinin
belli bagh yapatlaridir. 1

17. Yiizyihin Baslarindan Itibaren Iran’da Sii Seriatinin Giiclenmesi,
Ortodoks Sii Kiimelesmesi ve Her Tiirli Sufiligin Ezilmesi

17. yiizy1l Iran’da Sii Imamiye mezhebinin Caferilik ad1 altinda egemen
olmasinda etkili olan yetkin bilgin ve din adamlar1 ortaya ¢ikardi. Sii
hukuku (fikih) iizerinde bircok kitaplar yazan Mir Damad namiyla
taninmis olan Mulla Muhammad Amin Astrabadi, Ahbari(Ahbari) olarak
bilinen bir diisiince akimi kurmustur. Bu akim ictihad doktrinlerine
inanan Sii diisiincesine karsiydi. Ahbari Sii grubu sadece Kutsal Kuran,
Hadis ve diger yetkin kaynak olarak Oniki Imamlarin sdzlerine
bagliydilar. Tam tersine Usuli olarak taninan diger Siiler Kuran, Hadis ve
Kiyas’a inanmaktaydilar. Birbirleriyle tartisma halindeydiler ve onlarin
bu karsilikli tartisma (polemik) yazilar1 iran’da zamanin biiyiik bir is
alan1 oldu. Iste bu donemde, Muharrem ayinda rawda ’i-Hani anma
torenleri (Imam Hiiseyin’in sehit edilmesinin ani1lmas1) ve mersiye
(matem agitlar1) okunmasinin basladigi bilinmektedir.

Bunlara ek olarak ilm al-kelam (theology), hikmet (akilcilik ve felsefe),
irfan (gnosis) ve Sufilik diisiincesine de hiz kazandirildi. iran felsefe ve
akilci diisiincenin gelismesi i¢in verimli bir toprakti ve bu donemde
taninmus Sii bilginler yetistirmistir; 6rnegin, Mir Dad (6.1631),

114 Sii imamiyenin Inang Esaslar1, Gev. Ruhi Figlali, Ankara 1978.

115 By eserleri adlari ve kisa ierikleri igin bkz.: Prof. Dr. W.Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin
Fikri Tesekkiilii, Cev.Prof. Dr. Ethem Ruhi Fi3lali, 2.Basim, Istanbul, 1998, 5.338-343; Ask Safevi, ayn.
Makl.; Farhad Daftary, The Ismailis: their History and doctrines, Cambridges 1992, s.86, 127, 250-252;
59, 92-93)



Muhammad Bakir Maclisi (6.1699), Mulla Sadra (6.1640), Mohsin-i
Fayd Kashani (6.1680), Abdur Razzak Lahiji (6. 1661), Receb Ali Tabrizi
(6. 1699) vb.

Roger Savory “Iran under the Safavids” *°kitabinda,
“1501°de Safevi Devletinin kurulusundan, 1588 yilinda Sah Abbas
I’in tahta ¢ikisina kadarki donemin bir degisim ve deneyim
oldugunu gérmiis olduk; Safevi diizeninin 6zgiin Sufi Srgiitiinii
devlet yonetimi yapilanmasinda birlestirmek i¢in bir girisimde
bulunuldu, deneme yapildi”diye yazmaktadir.

Bize gbre Savory’nin bu saptamasi yerinde olmasina ragmen,
adlandirmasinda eksiklik bulunmaktadir. Basindan beri Kizilbas Safevi
yonetimi yapilanmasinda birlestirilmek, daha dogrusu devletin yasamina
gecirilmek istenen ya da denenmis olan Ortodoks Sii Sufizmi ve onun
orgiitli degildi. Batini Alevi inang ve felsefesi, Alevi-Bektasi Gorgii
Cemlerinde uygulanan tapinma kurumlari ( Sorgulama, Dér’a,
Musahiblik, Sitemden gec¢irme vb.) tiimiiyle devletin yasamina
gecirilerek bir Kizilbas yonetim diizeni olusturulmasi denendi.

1501°den 1508’e kadar Sah Ismail’in saltanat: doneminde ve 1524’den
1533/4’e kadar Sah Tahmasp’1n ilk yillarinda, bu devleti kuran Kizilbas
Tiirkmen boylar1 dedebeglerinin olusturdugu Ehli Ihtisas kurulu, Sah
Vekili (vekil-i nefs-i nefis-i humayun ) bagskanliginda bunu basardi. B.S.
Amoretti’nin belirttigi gibi,

“Kizilbaslik bir halk dinsel inanci olarak, baskaldiric1 ve ortiili
komiinistik dogasiyla Anadolu’dan Iran’a ge¢mistir...Onlarin
baslarinda bulunan, yiiksek ayricalikli Kizilbas Sufilerin her
lokmas sefaat etme dzelligine sahipti. Ehli Thtisas Kurulundan
Halifeler Halifesi, genel toplantilarda-cemlerde giinahlarini itiraf
edip pismanlik duyanlari, Anadolu Kizilbaglar1 ve Bektasilerin ayin
ve geleneklerine uygun bigimde (tarik) ¢ubuguyla vurarak, (yani
sitem cektirerek I.K.) bagishiyordu. Giinahkérlarin bagislanmalari
icin yalvaranlarin secdeye kapanmalari tarikat-yol usullince
yapildig1 agikti.”

Amoretti bu satirlari, Sah Tahmasp’in ilk yillarinda, onun sarayini ziyaret
etmis olan Venedik Cumhuriyeti el¢isi Michele Membre’in glinliigiinden
(Relazione..s.48) almistir. Goriildiigii gibi Kizilbas-Alevi-Bektasi, yani

116 New York, 1980, s. 91.



Batin sufiligi s6zkonusudur. *” Kizilbas yonetimin ise niteligi de agiktir;
Karmatilerden ve erken Alamut Ismaililerinden, Babai ve
Bedredinilerden sagilip gelen, sahin ve padisahin degil “diinya miilkii
halkindir”, iktidar onunla paylasilmalidir siyasetinin devlet yasamina
gecirilmesi...

Tahta ¢ikarildigindan bir y1l sonra 1589°da, kendisine yardimei olan
Kizilbas 6nderlerini 6ldiirten Sah Abbas I, Kizilbag giicleriyle birlikte
yonetimdeki Alevi-Kizilbas inang 6rgiitlenmesini de uzaklagtirmis ve
onlar hakkinda korkung bir kogusturma baslamis bulunuyordu. Onun yeni
hayat verdigi ve yonetimle birlestirmeyi denedigi 1liml1 olarak nitelenen
Ortodoks Sii sufizmi orgiitlenmesiydi. Onu sufi 6geleri yonetim yapisi
icine eklemlemesi ve kogusturmalarin sonucu olarak, Anadolu’ya
donmeyip Iran’da kalan bir kisim Kizilbaslar bu 1liml1 Sufizmin i¢inde
gorunduler. Hatta Ismaili dailer sufi hirkasi iginde dolasarak vaizlarmni
vermeye baslamislardi._Ayrica ¢ogu Kizilbaslarin, Ismaili imam Nizar
11(6.1628) zamaninda gizlice Ismaililige ge¢mis olduklarina iliskin bir¢ok
kanit bulunmaktadir. Hatta Imam Nizar’in oglu ve ardili imam Sayed
Ali’ye (1628-1660) de onlar kendi aralarinda Sayed Abul Hasan Beg diye
caginyorlardi. Sayed Ali Sah’a, “Seyid Hasan Beyin Babas1” diye
oglunun adiyla seslenmelerinden anlasiliyor ki; Safevi yonetiminden
dislanip kogusturulmakta olan Kizilbas Tiirkmenler, imam Hasan Ali
Sah’1n (1660-1694) Imamlik doneminde de, kendi inanclarindan farklh
olmayan Ismaililikle yogun bir bigimde bulusmus ve birlikte hareket
etmeyi siirdiirmiislerdi. Bu durumun Anadolu’ya yansimamis ve Ismaili
dai’lerin Alevi-Bektasilerle bulusmamis oldugu elbette diisiiniilemez.

Sah Abbas I’nin 1629’da dliimiiyle birlikte 1liml1 Sufiler de
kogusturulmaya ve 6ldiiriillmeye baslandi, Hankah’larmin (tekkeleri)
tamamu yiktirildi. Roger Savory ayn1 yapitinda *8su kisa bilgiyi
gecmektedir:

“Sah Abbas I’nin 6liimiinden sonra Sufilerin toplumsal itibar
diismeye devam etti. Oysa Sufi coskusu/gayreti ve inanci (aslinda
Kizilbashik, yani batini sufiligi demesi gerekiyordu I.K.) Safevileri
iktidara tasimust1. Sufilik, 17. yiizyilda mictehid (ayet ve hadisten
kiyas yoluyla hiikiim ¢ikaran) Muhammed Bakir Maclisi
tarafindan, murdarlik ve cehennem kotiiliigiiniin biiytimesi olarak
sugland1.”

117 Genis bilgi igin bkz. B.S. Amoretti, “Pre-Safavid religious Topography” The Cambridge History of
Iran Vol. VI, yeni basim, Cambridge-1993, 5.632 ve 637°den aktaran I.Kaygusuz, Gormedigim Tanriya
Tapmam,istanbul 1996,5.204-208; 260-278.

118 Jran under the Safavids, New York, 1980, s. 237.



Sah Safi (1629-1642) ve Sah Abbas II’1n (1642-1666) saltanat yillarinda
sufiler her kosede arastirilip ortaya ¢ikarildi ve (devlet) din servislerinin
bir eylemi olarak 6liimle cezalandirdi. Nimetullah¢1 Sufiler dahi
bagislanmadi ve Horasan ve Kirman’da Ataullahiler adiyla taninan
Ismaililerin katliamidan &nce, Imamlar1 Sayed Ali Sah (1628-1660)
onlara, kryim belasindan uzak kalsinlar diye Sah’in ordusuna
katilmalarini buyurdu. Béylece Horasan ve Kirman’da olusturulmus olan
Ismaili birligi Safevi ordusu i¢inde kiigiik bir Ataullahi alay1 olarak
tanindi.

Imam Hasan Ali (1660-1694) Ismaili davasini, iran’in degisen durumuna
gore yonlendirdi. Ornegin, ismaili dailerinin Pir Mihrab Beg, Pir Ali
Asghar Beg ve Pir Ali Akbar Beg gibi yerel ad tasidiklar1 bilinmesine
ragmen, haklarinda fazla bilgi yoktur. Bununla birlikte Dai adlarinin
sonlarindaki Tiirkce “beg” sdzciigii gdsteriyor ki, onlarin Iran’in
Tirkmenler tarafindan iskan edilmis bolgelerinde inangsal hizmet
vermekteydiler; Iran’daki Kizilbas ¢evre ile ¢ok yakin iliski i¢inde
bulunuyorlarda.

Giiniimiize ulasan Ismaili kaynaklari araciligiyla bu kirik-dokuk bilgilerin
temelindeki gergek sudur: Kizilbas Safevi Devletinin kurulusundan, Iranl
devlet dini yaparak sufiligi yonetimden uzaklastirincaya kadar
Kizilbaslar, Ismaililerle birlikte hareket ettikleri gibi, Sah Abbas I'nin
Olimiinden sonra baslayan Kizilbas ve sufi kiyimlarinda da yasamlari
biribirine karismistir. Aymi iliskinin Anadolu’da da siirmiis olmasi,
olasililiklarin ve kuskularin 6tesindedir.

17.ytizyi1lda Sah Abbas I’nin 6liimiinden sonra Sii fikih anlayisinin iki
yonde gelistigini gériiyoruz. Cogunluk, birinci ilkelere, biitiin seriat
kaynaklarina (usul) degismez referanslar olarak agirlik veriyordu;
yukarida kisaca degindigimiz gibi bu kaynaklar Kur’an, Peygamberin
sOzleri (hadis) ve ( mictehidlerin) kzyas hikimleriydi. Bu gruba Usuli
denilmekteydi. Fakat karsi ¢ikan, onlar protesto eden bir hareket
yiikseldi; bu hareket seriatin bagimsiz bir kaynagi olarak (goriilen) akil ve
mantigin gecerliligi lizerinde kusku duyuyordu; Peygamber ve
Imamlardan duyulup gelen haberlerin (ahbar) yogun kullanilisina ¢ok
onem verilmekteydi. Onun i¢in bu grup ahbari adiyla tanintyordu. Bu
donemin en énemli 6zelliklerinden biri, bir biitiin olarak, dinsel siniflarin
etkisinin biiyiiyerek artmig olmasidir; zira onlar, Usuli ve Ahbari
kiimelesmelerin i¢sel farkliliklarindan ayr1 olarak, politik
denetlemelerden de serbest kalmiglardir. Bu donemde ortaya ¢ikan giiclii
I1.Sah Abbas doneminindinbilginlerinin tipik 6rnegi Muhammed Bakir
Maclisi, 1687 yilindan itibaren Seyhiilislam makaminda ve 6limdiine



kadar Mulla-Bas: olarak kaldi. Dikkat ¢ekici onemli nokta, Usuli ve
Ahbari Sii gruplarin sadece Sufilerin katledilmesinde ortaklasa hareket
etmeleridir. Bizce iste bu ortaklasa hareket i¢inde, 1liml1 Sunnilikten de
fazla seriatgiliga yonelmis resmen bir Ortodoks Siilik olarak Caferilik
(mezhebi) benimsenip, tam anlamiyla Iran Safevi devleti yonetimine
yerlesti.

Imam Cafer Sadik, Caferi Mezhebinin Heterodoks (Batini)
Yiizii ve “Buyruk”

.....

Yiizii” nitelemesiyle adlandirip, tarihsel olarak a agiklamaya ¢alistik.
Ancak Azerbaycan ve Iran’da Oniki imamci Siiler igin Caferf adinin
kullanilmaya baslanmasinin, Kizilbas Safevi’lerden ¢cok daha dncelere
dayandigini1 ve 6zellikle bunu bir Azeri Tiirkii olan Seyyid Imadeddin
Nesimi’nin (6.1404) bir diivazimam nefesinde — tek 6rnek oldugu i¢in
Divan’a, kendi trajik sonunu anlatan gazel tarzi bir siirde(s.173, n0.156)
oldugu gibi, Nesimi’nin siirlerini kopya eden bir elyazmaci tarafindan
sokusturulmus olabilecegi kuskusunu da sakli tuttarak- saptamis olmamiz
bizi bu nitelemeden vazgecirtecek, yani “...Bir Yiizii” dedirtecek bir
agirlik kazandi. “Enelhak™ (Hak benim, tanrisal gercek benim) dedigi igin
derisi yzulerek oldurilen blyik batini mutasavvif ve Hurufi-Alevi ozani
Imadeddin Nesimi Divan inda, 1*° “Ben ol sadik-1 kavlim ki
Cafer?’yim/Hakikat soylerim hak Hayderi’yim: Ben soziine sadik bir
Caferi ve gercegi soyleyen, gercek bir Haydari’yim”diyorsa, o zaman,
Caferiligin heterodoks yiizii birinci plana ¢ikiyor demektir. Alevi-Bektasi
toplu tapinmasi1 Gorgii Cemlerinin olmazsa olmazi diivazimamlar (Oniki
Imamlarin ad1 gecen ve onlar1 dven nefesler) ilk kez onun tarafindan
gazel tarzinda yazilmis; bu tiiriin anlam ve igerigini Alevi-Bektasi siirine
o sokmustur. Alevi-Bektasiligin tapinma kurumlarindan Dar’in
pirlerindendir Nesimi; Hallact Mansur ve Fazlullah’la birlikte Alevi
inancinda ikrar-imanindan, yolundan dénmemenin ve bunlardan gelecek
ac1 ve iskencelerde biiyiik direncin simgesidir. Mazlum bir velidir, sahtir,
erdir-evliyadir Nesimi. 2 Ayn1 gazel’in yedinci beyitinde ise “Imamim
Cafer-i Sadik’tir” diyerek onun ardindan gittigini ve onun yolunu
izledigini belirtmektedir Nesimi:

Ben ol sadik-1 kavlim ki Caferi’yim

119 Yayma Hazirlayan: Dr. Hiseyin Ayan, Ankara, 1990, s. 252-53; no.288.
120 fmadeddin Nesimi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ismail Kaygusuz, Dar ve Dar’in Pirleri 2.Basim
Alev yaynlari, Istanbul, 1995, s.164-195.



Hakikat soylerim hak Hayderi’yim

Hasan nuru Rizadir climle ¢esmim
Huseyn-i Kerbela’nin yaveriyim

Eger gul-ab ile bin kere yunsa agzim
Diyebiilmen ki sahin Kanber’iyim

Kimim ben ki olam muhibb-i evlad
Veli gercek muhibler ¢akeriyim

Ne haddim var seha kulum diyem ben
Velakin Kanber’inin ¢akeriyim

Imam Zeynel Abad’dir masum-1 pak
Muhammed Bakir’in has legkeriyim

Imamim Cafer-i Sadik’dir amma
Sanir miinkir Kim ben serseriyim

Musa-y1 Kazim’1 bildim hakikat
Ali’yi tanidim hos cevheriyim

Muhammd’dir Taki vii Miitteki hem
Naki canim gulam-1 Askeri’yim

Muhammed Mehdi ¢uin Hak Huccetullah
Onlar sevmeyenlerden beriyim

Nesimi’yim cihanda ne gamim var
Giizide niishanin ser defteriyim

Nesmi’yim Yezid’e lanetim var
Ezelden ben Buhari reh-beriyim

Bir baska diivazimam nefesinde *?Farsca bir tamlama icinde imam
Cafer’i “genc-i revan”(ylirliyen hazine ya da can-ruh hazinesi) olarak
niteliyor. Asagida verdigimiz bu diivazimamin ilk iki beyitindeNesimi,
“kevser badesini icerek velilik nisanin1 buldum ve boylece velilik
caddesinde Isna Aser (Oniki imam) bana goriindii. Oniki Imam soyu
gonliime taht kurduktan (ya da goniil tahtima yerlestikten) sonra batin

121 Nesimi Divani, N0.339



bahtim acgildi; onlar bana gizli sirlar1 tutmami sdyledi” derken, Oniki
Imam soyunu tanryip, Cafer Sadik’1 énder kabul ettikten sonra batini
oldugunu da acikc¢a belirtmis olmuyor mu sizce? Ve Seyyid Nesimi,
Oniki Imam inancinin sirlarini fas edenlere, yani agiga vuranlara ise
sasirtyor; son beyitinde, bilim ve edebiyattan anlayanlardan bu konuda bir
yanit talebediyor:

Ictim bu Kevser badesin buldum velayetni nisan
Tuttum velayet caddesin isna aser oldu ayan

Isna aser 6z rahtim1 urdu géniilde tahtim
Acti bu batin bahtim1 dedi bana sir tut nihan

Sir perdesin agazim diizdii goniilde sazini
Soylestir ise razini iman 1 din buldu bu can

Ciin Mustafa kild1 nazar oldu kamu aynim haber
Us Murtaza verdi haber kild1 beni ayn-1 nisan

Ol Fatima Zehra Hasan maksud Hiiseyni olasan
Maksud-1 dmriin bilesen ola yakinun bi-gliman

Din din-i Zeynul —Abidin Bakir Muhammed mir-i din
Can veriiben algil bu din Cafer sana genc-i revan

Musa ile Musa Riza mihr-i gonillerde seza
Kevser Muhammed can feza saki Ali nakd-i can

Rusen bu din bu ¢eragedip yiiriirsiin usbu dag
Ya Askeri agt1 bu bag ya Mehdi —i ahir zaman

Seyyid kilar ol taleb ol ki bilen ilm ii edeb
Isna aser din-i aceb geh fas olur gahi nihan

Imadeddin Nesimi nin, icerik ve bicim olarak siirlerinden genis ¢apta
etkilendigi, Alevi-Bektasi (Tiirk) Halk Edebiyatinin ilk biiylik ozan1
Yunus Emre’nin (6.1320) siirlerinde degil Caferi soylemini , Oniki
Imamlar1 da géremiyoruz. Yunus’un el aldig1 Seyhi Tapduk Emre
araciligiyla bagli bulundugu Haci Bektas Veli’nin (6.1271-73) bir OniKi
Imamci1 ya da Yesevi Seyhi degil, bir batini (Nizari Ismaili) Dai’si
oldugunu son aragtirmalarimizda gosterdik; geleneksel bilgilerin tam
tersine, Alamut Ismaili Imamlarindan birinin oglu olan Semsi Tebrizi
(0.1247-48) tarafindan yetistirildigi Uzerinde, tarihsel olaylar ve gevresel



kosullar1 yorumlayip inceleyerek, genis agiklamalarda bulunduk. 122
Ortodoks Siilerin ileri siirdiigii Hiinkar’in Siinni (Hanefi ya da Safii)
iftirasin1 da kinamaktan baska birsey elimizden gelmez. 1460’11 yillara
kadar yasadigini diistindiiglimiiz Abdal Musa Sultan’a ait oldugu sanilan
“Gozlerin kor olsun ey kanli Yezid”le baslayan bir nefeste “Oniki
Imam’m kapisin agan” ve “Aslimiz Oniki Imam’a ¢ikar” dizelerinin
gec¢mesinin inandirici bir yan1 yoktur. Siir dil olarak da 14. yiizyila ait
olmadig1 gibi, kendi yetistirmesi ve miiridi biiyiik batini mutasavvif ozani
ve TUrkgenin Yunus’tan sonra ikinci biiyiik ustas1 Kaygusuz Abdal’in
siitlerinde de ne Oniki Imam ne de Caferi gibi Oniki imameci Sii
sOylemlerine rastlamadik, rastlanmaz da... Bu kavramlar, Alevi-Bektasi
halk edebiyatinin Kizilbas siyasetiyle birlikte ikinci yiikselis donemi olan
16.ytizyilin baslarindan itibaren siirimize girmistir. Denilebilir ki,
Anadolu Alevi-Bektasilerinin kendilerini Oniki Imamc1 ve Imam Cafer
Sadik’a bagli, yani Caferi mezhebinden gdrmesi; Erdebil’den amcasi
tarafindan kovulan Seyh Ciineyd’in 1449°da Anadolu i¢lerinde baslattigi
toplumsal-siyasal miicadele, torunu Sah Ismail’in Tebriz’de 1502°de
Kizilbag Safevi yonetimini kurmastyla, yani Kizilbas siyasetinin iktidar
olmasiyla bagladi. Devleti kuran Anadolu Alevi Tirkmen oymaklari, o
donemin adlandirmasiyla Kizilbas Tiirkmen oymaklar1 askeri
aristokrasisiydi. Asagida daha genisce lizerinde duracagimiz gibi
Anadolu’da Caferi mezhebi adlandirmasi Kizilbas Safevi devlet
styasetinin lriiniidiir. Ancak unutmayalim ki, yonetim bir heterodoks
Islam grubunun, yani batini inancli Alevi-Kizilbas gruplarin elindeydi.
Ustelik bas1 Tebriz’de olan Kizilbas Safevi devletinin gévdesi
Anadolu’daydi. Kuskusuz Imam Cafer Buyrugu da ayn1 siyasetin
triiniiydii. Agikcast Kizilbas Caferfligin kitabidir Buyruk; diger bir
sOylemle Caferi Mezhebinin Ortodoks Siilige aykiri olan olan heterodoks
yuzlndn, yani batini inang kurallar1 (erkani), tapinma bigem ve
uygulamalarini igeren kitabidir. Iste Anadolu Alevi-Bektasileri, bu
kitabin kapsami ve i¢erdigi inang, yasam ve taping kurallar1 ¢ergevesinde
Caferidir. Asagida 16.ylizyildan 19.yiizyila kadar, 6rnekledigimiz
nefeslerinde Caferi ya da imam Cafer mezhebine bagl olduklar sdyleyen
Alevi-Bektasi ozanlarinin sdylemlerini bu baglamda degerlendirmek
gerekir (zorundayiz). Nefeslerin icerdigi batini anlam ve yorumlamalari
hickimse gérmezlikten gelemez. Ayrica Kul Himmet ve 6zellikle Kul
Nesimi’nin “mezheb” yerine “yol” s6zciigiinii kullanmis olmas1 da bir
farklilik getirmiyor. Ciinkii “yol, Muhammed-Ali yolu” oldugu kadar
“Imam Cafer Sadik yolu”dur da. Hem sonra unutmayalim ki, mezheb
sOzciligli ayn1 zamanda “tutulan, izlenen yol” demektir.

122 Bkz. Ismail Kaygusuz, Haci Bektas Veli Bir Batini Dai’siydi ve Semseddin Muhammed Tebrizi
(1183/4-1247/48): www.ismailkaygusuz.com
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1. Sah Ismail Hatayi (6.1524)

Aman hey erenler mirivvet sizden
Okstizem, garibem, amana geldim
Bu benim halime merhamet eylen
Aglayu aglayu meydana geldim

Sah'in bahgesinde men garip bulbal
Efkarim artmakta halim pek miiskil
Koparmadim asla kokladim bir giil
Kafir oldu isem imana geldim

Ikilik perdesi yoktur 6ziimde
Birliktir muradim 6ziim s6ziimde
Gece giindiiz daim Hak niyazinda
Kiblegahim sah-1 merdana geldim

Gonul sahinimi saldim havaya

Akil sefinesin (gemisini) vermisim ziya
Yzim stregeldim ben hak-i paya
Server Muhammed'e, Selmana geldim

Muhammed Ali'nin kullarindanam
Al-i Aba nesli Hayderidenem
Imam-1 Cafer'in mezhebindenem
Derdimend Hatayi dermana geldim’

Imam Cafer Kullariyiz
Sohbetimiz nihan olur

Olmezden evel 6lmiisiiz
Vasl-1 can olan can olur

Budur evvel budur ahir
Bundadir muhabbet mihir
Kufur her mezhebde kufir
Kotalikler pinhan olur

Bunda kibir ile kin olmaz
Hem sen olup hem ben olmaz
Adem oldirur kan olmaz
Nefis 6ldursek kan olur



Imam kullar1 derilir
Erkanda sohbet stralir
Mabhser sorusu sorulur
Bunda ali divan olur

Saraben tahur igilir
Miiskil hallolur segilir
Kan olan isten gegilir
Erenler mirvet kan olur

Imam kullar1 kul elhak
Derdine derman iste bak
Ugyiiz altmus alt1 ugrak
Sekizi usul din olur

Sah Hatay’im der candayim
Hak divaninda giindeyim
Sen bendesin ben sendeyim
Ne sen olur ne ben olur 23

Sah Hatayi birinci siirin son dortliigiinde “Muhammed-Ali kullarindaniz”
derken, ikincinin baslangic dortliigiinde “Imam Cafer kullaryiz”dizesiyle
giris yapiyor. Bu biitiin Imamlarda oldugu gibi, Imam Cafer’de de
goriinen, yani Imam Cafer’in kendisi de Ali’den baskas1 olmadigi
anlamindadir. Eger animsarsak Hatayi de Nesimi gibi hem “ Imam Cafer
mezhebindenim” hem de “Haydariyim”, diyerek Arapca “arslan”
anlamindaki adim zikredip, Imam Ali’ye bagliligim vurguluyor.

2. Pir Sultan Abdal (6.1550-607?)

Sofi mezhebimi niye sorarsin

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz
Gozliiye gizli olmaz ne ararsin
Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

Egnimize biz kirmizi giyeriz
Halimizce biz de mana duyariz
Imam Cafer mezhebine uyariz
Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

123 A, Celaleddin Ulusoy, Hiinkar Haci Bektas Veli ve Alevi-Bektasi Yolu, Hacibektas-1986, 5.239)



Her kulun ¢iragin yaksa Hak yakar
Miimin olanlar katara ¢eker
Aslimiz On Iki Imam'a ¢ikar

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

Muhammed Ali'dir Kirklarin basi
Ani1 sevmeyenin nic'olur isi
Yezid'e lanetle atalim tas1

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

Biz tiiccar degiliz alip satmaziz
Erenler malina hile katmaziz
Gonliimiiz genistir biz kin tutmaziz
Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

[Ikbaharda agilmustir giiliimiiz
Hakkin dergahina gider yolumuz
On Iki Imam1 okur dilimiz

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

Pir Sultan'im sdyler ganidir gani
Evveli Muhammed ahiri Ali
Anlardan 6grendik erkani yolu
Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

Pir Sultan Abdal da Muhammed-Ali’ye bagli olan ve “eynine kirmizi
giymis” Kizilbaglarin Caferi mezhebinden oldugunu ikinci dortliikte
acikca soylemektedir.

3. Kul Himmet ( 6. 1588-907?)

Pek cok siirinde fmam Cafer Buyrugu’ndan ve icindeki ilkelerden
s6zeden, hatta Buyruk’ta kendi siirleri bulunan Kul Himmet hicbir
siirinde kendisini dogrudan Caferi sifatiyla tanimlamaz.. Ayrica eger
sOzcligiin “tutulan, gidilen, siiriilen yol” anlamin1 hesaba katmazsak,
“Imam Cafer mezhebi” tanimlamasina rastlamadik. Oysa asagiya onun
diivazimam nefeslerinden aldigimiz bazi dortliikk 6rneklerinde goriilecegi
gibi, “Imam Cafer yolu’nda yiiriidiigii, “Imam Cafer kolu”na mensup
oldugu ve “Imam Cafer erkni”na (kurallarina) uydugunu agik bigimde
sOyliiyor. Bu s6ylemlerden farkli anlamlar ¢ikarmak gerekmez,
kendisinin bir Kizilbas Caferi oldugu ortadadir:



Cafer-i Sadik’tan bir nisan kaldi
Pirim izin verdi yoluna saldi
Eksiklik arayip 6ziimde buldu
Diyemedim deyu suna yanarim

Muhammed Bakir da geldi
Imam Cafer bir yol kurdu
Aba Miislim teber caldx
Calar Ali Ali dey

Imam Zeynel paraland: boliindii
Ol imam Bakir’a yiizler siiriildii
Cafer-i Sadik’a erkéan verildi
Allah bir Muhammed Ali diyerek

Asik olan yahsidir
Murtaz’ Ali yahsidir
Imam Cafer kolunda
Tesli(m) tastik yahsidir 1%*

Bu sOylemlerine karsilik Kul Himmet’in, bir kag siirinde “Hiiseyni,
mevali (burada Iranli ve Safevi soylu oldugunu soyliiyor Kul Himmet) ve
Hiiseyni mezhepli” olarak kendini tanittiginit gérmekteyiz:

Zeynel Abidin’den Bakir’a yettik
Cafer’i Sadik’1n yolunu tuttuk
Siikiir iman ettik cana can kattik
Huseyniyiz mevaliyiz ne dersin

Ciumlesi bir pire demisler beli
Sahlar1 da Allah Muhammed Ali
Hiiseyin mezhepli ash mevali
Oniki Imama cikar uclar '

Kul Himmet’in talibi olarak bilinen Kul Huseyin hem “Caferi
mezhebinden” hem her an Haydar’in vgiisiinii okuyan “Alevi”
olduklarim soyliiyor. Ayrica o, Kul Himmet’in ugradig: “giiruh-u
Naci”nin (kurtarilmis topluluk) Caferi mezhebine mensup bulunan
kendilerinin oldugunu belirtiyor. Aslinda Kul Himmet’in imam Cafer

124 ¢ Oztelli, Pir Sultan’in Dostlari, istanbul, 1984, 5.89, 81, 101, 183 ve 119.

125 C, Oztelli, agy., s. 167.



yoluna ve koluna mensup oldugunu, onun erkanina uydugunu belirtmis
olmasiyla, “Hiiseyni mezhebindenim” de demis olsa, icinde bulundugu ve
“gliruh-u Naci” diye niteledigi topluluk diye Caferi Kizilbas-Alevi
toplulugu kastediliyordu. Belki de saptayamadigimiz baz siirlerinde
Caferi mezhebi sdylemini de kullanmistir. Kald1 ki, mezheb sézciigiiniin
“tutulan, izlenen yol” anlamindaki ‘zahab’dan geldigini g6zoniinde
tutarsak, onun kullanidig1 “Imam Cafer yolu” da “Imam Cafer mezhebi”
karsilig1 oldugunu sdylemekte bir sakinca yoktur. Kaldi ki zaten,
“Buyruk” metinlerinde gegen “Imam Cafer Hiiseyniler yolunu
gostermistir” sdylemi Hiiseyni ve Caferi mezhebinin ayni1 anlama
geldiginin kanitidir.*?® Ayrica Kul Himmet Imam Cafer Buyrugu ve
icindeki inang ilkelerini nefeslerinde en fazla kullanan Alev-Bektasi
ozanlarmdan biridir.

4. Kul Hiseyin (16-17.yy) kendilerine sdven, ayiplayanlara kim
olduklarini bes dortliik i¢inde i¢inde sdyle anlatiyor:

Sofu tan eyleme zlimre-i fakri

Her demde okuruz medh-i Haydar’1
Eger isterisen dogru haberi

Biz Medhdi-i sahip zaman askeri

Aslimiz neslimiz Muhammed Ali
Pirimizdir Hac1 Bektasi Veli
Sah-1 Merdan kuluyuz biz Alevi
Biz Medhdi-i sahip zaman askeri

Mezhebimiz Cafer giruh-u Naci
Caferi olmayan kald1 Harici
Harici’yi keser Mehdi kilici
Biz Medhdi-i sahip zaman askeri

Muhammed dedi ol Mehdi ahiri
Bugiin ne zamandir Mehdi zuhuru
Hig¢ kalmasin Yezitlerin eseri

Biz Medhdi-i sahip zaman askeri

Asik Hiiseyn’im ele al teberi
Komayalim hi¢ Yezidi kafiri
Miimin muhibbanin olsun haberi

126 Bkz. “Buyruk”, Hazirlayan: Fuad Bozkurt, Istanbul, 1982, s. 135.



Biz Medhdi-i sahip zaman askeri *’
5. Sahi (16.yy)

Kurbanlar tiglanip giilbang ¢ekildi
Gaflet uykusundan uyana geldim
Dort kap1 sancagi anda dikildi
Can bas feda edip kurbana geldim

Evvel esigine koydum basimi
Aldilar i¢eri doktiim yagimi

Erenler yolunda doktiim yasimi
Uryan biryan olup meydana geldim

Ol demde uyandi1 batin geragi
Rehberim boynuma bendetti bagi
Dort adim ileri attim ayagi

Kog kurban dediler inana geldim

Dort kapidan selam verdim aldilar
Pirim huzuruna yedip geldiler

El ele el Hakka olsun dediler

Heniiz masum olup meydana geldim

Pirim kulagima eyledi telkin

Sah-1 Velayete olmusum yakin
Mezhebim Cafer iis Sadik iil metin
Allah dost eyvallah pirane geldim

Yiiziim yerde 6ziim darda durmusum
Muhammed Ali’ye ikrar vermisim
Sekahiim serbetin anda gormiisiim
Icip kana kana mestane geldim

Yolumuz Oniki Imama c¢ikar

Miirsidim Muhammed Ahmed-i Muhtar
Rehberim Ali sahib-i Zulfikar
Kulundur Sahiya divane geldim 128

127 ¢ Oztelli, agy., 5.236.

128 Atilla Ozkirimli, Alevilik-Bektasilik ve Edebiyati, Istanbul, 1985, s. 191-192)



Sahi, Alevi-Bektasi toplu tapinmas1 Gorgii Cemi’ni katiligini,
goriipduydugu ve 6grendiklerini betimliyor bu nefesinde. Besinci
dortliikten anlasiliyor ki, Piri Sahi’nin kulagma, Sah-1 Velayet’e(Imam
Ali’ye) yakinligmi telkin ederken “Imam Cafer Sadik mezhebinden”
oldugunu da séylemektedir.

6. Virani Abdal(17.yy)

Istemem alemde gayri meyvayi
Tadina doyulmaz balimdir Ali
[stemem esyay1 verseler dahi
Kokmazam sunbuld galumdar Ali

Ali’mdir kadehim Ali’mdir sisem
Ali sahralarda morlu menekse
Ali’m dolu yedi iklim dort kose
Ali’m saki(-1) Kevser dolumdur Ali

Ali vahid Sah-1 Resul Kibriya
Imam Hasan Hiiseyin Sah-1 Kerbela
Imam Zeynel-Aba ol sahib(-i) liva
Bikildi kametim dalimdir Ali

Muhammed Bakir’dir tendeki canim
Cafer iis Sadik’dir dinim imanim
Musa i Kazim’dir derde dermanim
Varhgim kalmadi mahmdir Ali

Aliyyi r-Riza’dir Sah-1 Horasan
Taki ile Naki gosterdi burhan
Hasan-ul Askeri mah-1 Dirahsan
Yokladim talihim falimdir Ali

Muhammed Mehdi’dir sahibiiz- zaman
Oniki Imam’a kul oldum heman
Masum-1 pakandir envar-1 Cihan
Esrar-1 Hiida’ya alimdir Ali

Virani’yem diistiim simdi derdine
Vicudum garkoldu cile bendine
Gonul sormaz oldu kendi kendine



Soyler dehanimdam dilimdir Ali 12°

“Buyruk”da Imam Cafer Sadik’mn “Din Muhammed, imam Ali’dir” dedigi
belirtilir. Bircok Alevi-Bektasi ozan1 bu s6zii siirlerinde, “dinim
Muhammed’dir imanim Ali”’vb. bi¢iminde dizelestirmislerdir. Ali
sevgisiyle yanip tutusan Virani Abdal ise dordiincii dortliikte, yukarida
acikladigimiz tizere, Muhammed ve Ali’yi onda birlestirerek mezhebin de
otesinde, “Cafer iis Sadik’dir dinim imanim”demektedir.

7. Kul Nesimi’den (17.yy)

Sorma ber birader mezhebimizi

Biz mezhep bilmeyiz yolumuz vardir
Cagirma meclis-i riyaya bizi

Biz serbet icmeyiz dolumuz vardir

Biz miftu bilmeyiz fetva bilmeyiz
Kiyl 1 kal bilmeyiz ifta bilmeyiz
Hakikat bahsinde hata bilmeyiz
Sah-1 Merdan gibi ulumuz vardir

Bizlerden bekleme zlhd 0 ibadet
Tutmusuz evvelden rah-1 selamet
Tevalla olmaktir bize alamet

Sanma ki sagimiz solumuz vardir

Ey zahit surete tapma Hakk’1 bul
Sah-1 Velayet’e olmusuz hep kul
Hakikat sehrinden gecer bize yol
Baska bir sey bilmeyiz Ali’miz vardir

Nesimi esrar1 fas etme sakin

Ne bilsin ham ervah likasin Hakk’in

Hakk’1 bilmeyene Hak olmaz yakin

Bizim Hak katinda elimiz vardir. (Atilla Ozkirimli, agy., $.228-229)

8. Noksani (18-19.yy)

Hayali gonliimde olali mihman
Gah uslu gezeriz gah divaneyiz
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Soyunup askindan olmusuz iiryan
Gah mecnun olmusuz gah efsaneyiz

Cemalin goreli olduk serseri

Can verdik bu yolda bulduk Haydar’1
Litfetti nus ettik ab-u kevseri

Gah ayik gezeriz gah mestaneyiz

Muhammed Ali’nin askina diistiik
Kudret kandilinden nura eristik
Imam Hasan ile aguyu ictik

Gah tavaf-1 Kabe gah puthaneyiz

Imam Hiiseyin’in kemter kuluyuz
Zeynel bahgesinin can bulbuliyiz
Marifet baginda askin giiliiyiiz
Ayna-i Hiida’ya gah seyraneyiz

Her dem Muhammed Bakir zikreyleriz
Caferiyiz Hakka siikiir eyleriz

Gah yedi tamuyu fikir eyleriz

Askin atesinde gah pervaneyiz

Kazim ile yedi deryaya gittik
Riza kapisindan behiste yettik
Ummana kavustuk katramiz kattik
Naci deryasinda gah diirdaneyiz

Taki ile ciimle can1 gezeriz
Naki ismin daim okuyup yazariz
Hak-i payi Askeri’yiz tozariz
Secde-i Adem’de sadikaneyiz

Asikiz bekleriz bab-1 velayet
Vechinde okuruz hem yedi ayet
Iki kas dort kirpik ziilfiin tamam et
Kiblegah eyledik asikaneyiz

Noksani Mehdi-i Sah’a bendeyiz
Kanda varsak Kirklar ile cemdeyiz
Hakk’1 6ziimiizde bulduk demdeyiz



Pirin esiginde can kurbaniyiz 3

Belli ki Kul Nesimi, ¢evresindeki kendini bilmez Siinnilerin “Siz Aleviler
hangi mezheptensiniz? Miisliimaniz diyorsunuz; 6yleyse mezhebiniz ne?”
bicimindeki-bugiin de sik¢a karsilastigimiz- sorularindan bunalmus.
Alevi-Bektasi inancinin agiklayici (aydinlatici) bir betimlemesini
yapmustir.O kendilerinin ( yani Alevilerin), Ortodoks Miisliimanlarin
(Stinnilerin) anlayislarina uygun bir din ve mezhebe sahip olmadiklarini
bu siirinde ¢ok giizel anlatmustir:

“Biz ne miiftii taniriz ne onun bos sézlerden ibaret olan verdigi fetvalari
taniriz. Bizden sizin diisiindiigiiniiz anlamda zahidlik (ibadet diiskiinliigii)
ve bicimsel tapinmalar beklemeyin; biz en basindan kurtulus yolunu
bulmusuz. Bu yol gerc¢eklik-dogruluk kentinden gecer ve orada bizim
Ali’miz vardir; biz Sah-1 Vilayet (Ali) kullariyiz, yani ona bagliyiz. Bizim
simgemiz Ehlibeyt sevgisidir. Siz goriiniiste Hakk’a tapiniyorsunuz, oysa
biz O’na yakiniz, birlikteyiz; bir elimiz Hakk’in katindadir...” El ele, el
Hakk’a ilkesiyle Tanri’ya ulasan Kul Nesimi’nin Muhammed-Ali yolu,
yani Imam Cafer Sadik’in yoludur; heterodoks ya da batini Caferi
mezhebidir.

Noksani’ye gelince: Muhammed Ali’nin agkina diiserek Kudret
kandilindeki nura erisiyor. Besinci dortliikkte Caferi oldugu i¢in Hakk’a
siikrediyor; ama o bazan Kabe’de bazan puthanededir. Oniki Imamlar: tek
tek dolasip ayak tozlarina yiiz siirer. Gah ask atesi ¢evresinde pervane
gibi doner durur, géh kurtulus (naci) deryasinda bir inci (diir) tanesidir.
Noksani son dortliiklerde ise Tanr1 inancini, “biz Hakk’1 6ziimiizde
bulduk ve Adem’e secde ederiz; (bunun i¢in) Pir’in esiginde canimiz
kurbandir...”diyerek acikliyor.

Ortodoks Ceferiler (Siiler) bu inanci dinsizlik ve kiifiir, mensuplarini da
kafir gormektedirler. Yukarida verdigimiz 6rneklerde gortldigi Alevi-
Bektasi ozanlarinin hepsi de siirlerinde, Caferi ya da Cafer Sadik
mezhebine (yoluna) bagh olduklarini a¢ik¢a sdylemektedir Yine
“Buyruk” metinlerinde; “Eger sorsalar, ikrar-1 terciiman nedir?”’ sorusuna
su yanit verilmektedir: ‘Cevap: Sah-1 Merdan kuluyum, Al-i aba
nesliyim, Imam Cafer Sadik mezhebindenim. Rehberim Muhammed,
miirsidim Ali’dir.” Biitiin bu bilgi ve belgeler ortadayken, Anadolu Alevi-
Bektasilerinin Imam Cafer mezhebiyle ilgisi yoktur, onlar Caferf degildir
denilebilir mi? Elbette ki diyemeyiz. Anadolu Alevi-Bektasileri Imam
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Cafer Sadik mezhebine baglidir; ancak onlarin mezhebi heterodoks-
batini Caferiliktir, tipk1 Aleviligin din ve baglaminda heterodoks Islam ya
da Islam dininin batini ylizli oldugu gibi!

VI
Imam Cafer Sadik ve Heterodoks Caferiligin(Alevi-Bektasi-
Kizilbaslarin) El Kitab1 “Buyruk”

Once Son S6z

Calismamizin son bdliimiiniin bu ikinci kismini “Imam Cafer Buyrugu”
ve Cafer Sadik iliskisi, hazirlanis1 ve batini kaynaklarina iliskin inceleme
ve yorumlarimiz olusturmaktadir. Ancak biz burada genel sonucu en sona
degil, son kismin basina koymay1 yegledik, yani 6nce son soziimiizii
sOyleyecegiz:

Bu arastirmamizda biz tarihsel olarak imam Cafer Sadik’1n takiyeye
dayanan ortodoks kisililigi, heterodoks-batini karakteri ve caginin ¢ok
ilerisindeki bilimselligiyle birlikte Imamiye mezhebinin ¢ikis1 ve
doniistiigii {izerinde kisa bilgiler gectik. imam Cafer Sadik ve Caferflik
hakkinda Siinni mezheplerine mensup kisilerin ve Siilerin diisiincelerini
verdik. Bunlar1 zaman zaman agarak kendi yorum ve goriislerimiz
cercevesinde degerlendirmeye calistik.

Kuskusuz yapmak istedigimiz, imam Cafer Sadik’in Ortodoks Islamda ve
Islam dininin batini yiizii olan Heterodoks Islamda (Alevilik ve gesitli
kollarinda) nasil tanindig1 ve onun inangsal ve bilimsel kisiligini tanimay1
kurallarini, ne de Cafer? Fikihini ortaya koymaya ve onun propagandasini
yapmaya niyetimiz var. Bu, Turkiye’de yillardir yapiliyor ve “asil Alevi
biziz” diyerek Haci Bektas Veli’ye kiifreden ve onun koyu Stinni (Hanefi
ya da Safii’ligine karar vermisler) oldugunu sdyleyen Corum’da
merkezilesmis Ehlibeyt Camisi Si1i Cemaati tarafindan yillardir yapiliyor.
Ornegin, Ayetullah el-Uzma Hiiseyn Ali el-Mutazeri’nin Caferf Sii devlet
fikthin1 anlatan cilt cilt kitaplar1 ortalikta dolastyor.Dogrudan Iran Sii
Molla rejiminin siyaseti dogrultusunda ve bu komsu devletten akan
paralar ve egitilmis kadrolarla siyaset ve misyonerlige soyunmus bu
topluluk, Tiirkiye’deki Islamci ve TUrk-Islam sentezi siyasetcilerinin —
hatta devletin de- dogrudan ya da dolayli destekleriyle, Anadolu Alevi-



Bektasi-Kizilbaglarini birbirlerinden ayirarak parcalayip, ortodok Sii-
Siinni genel ayirimi ya da kamplasmasi i¢ine sokmay1 amaglamustir.

Bu amaca yonelik propagandalarini, Anadolu Alevi-Bektasilerinin kutsal
bildikleri Ali, Ehlibeyt ve Oniki Imam sevgisini sdmiirerek, Aleviligi
kendilerinin temsil ettiklerini; yiizyillarca Siinni devletin bu toplumu
inanclart dogrultusunda egitimsiz birakmasi, bilgisiz dedelerin ellerinde
Anadolu Aleviliginin yanlis yonlendirildigini, Sii ve Siilik sdzciiklerini
hi¢ kullanmadan, yazarak-anlatarak yapmaktadirlar. Oysa bu insanlarin
siyasetini yaptiklari Iran Sii Molla rejimi, Anadolu Alevi-Bektasileriyle
ayn1 inang, diisiince ve anlayis1 paylasan Iran’daki Ehli Haklar,
Karapapaklilar,Kizilbaslar ve Ismaililer; Irak’taki Kakai ve Sebekler ve
Suriye Nusayrilerini sapkin ve dinden ¢ikmis, hatta Islam diisman
topluluklar olarak nitelemektedir. O zaman nasil oluyor da Tiirkiye’de
kendilerinin de Alevi olduklarini sdyleyebiliyorlar? Kuskusuz altinda
yatan gergek farkli; komsu ve dost(!) devletin hedefleri belli; Tirkiye
Alevi-Bektasi toplumunu siilestirmek!

Arastirmamizin yayimlanan son boliimlerinden birine karst “Bir Alevi”
Imzasiyla yazi yazan; Corum Ehlibeyt Camisi Sii cemaatinin basin
sOzcusl ve www.alevisesi.com Web sitesinin yazarlarindan, ancak gergek
admi 6grenemedigimiz kiginin “Buyruk”a iligkin yadsimasinin dtesinde
soyledikleri diistindiiriictiydi:

“Imam Cafer Sadik Buyruk’lar1 yada Buyruk’u ad1 altinda
Anadoluda yaygin olarak bilinen eserin Imam Sadik ile uzaktan
yakindan ilgisi yoktur. Bu tamamen Imamin séhretini kullanmak
isteyen koylii kurnaz1 diyebilecegimiz zihniyetin iiriiniidiir. Cesitli
niishalar1 bulunan, icinde 4 kap1 40 makam vs tiiriinden imam
Sadik ile 1lgi ve alakasi olmayan bilgilerin buyruk diye sunuldugu
kitaplar her acidan yanilticidir.Onlarda yazildig: gibi Alevilikte 4
kap1 40 makam yoktur, bunlar Stinni tasavvufunda bulunur. Hac1
Bektas Veli’nin Makalat’nda bu sistematik yazilidir. Haci
Bektas’in kendisi de Stinnidir...”

“Bu uydurma buyruklar kandirma ve propaganda yontemleridir.
Hatta yillar 6nce bdyle bir ydntemi Iranli bir yazarin da (Sabri
Hemadani) kullandigin1 gérdiim. fmam Cafer buyruklar: diye bir
kitap yazmis ve igine Cafer fikihina gore bilgiler désemis. Bilgiler
dogruydu, yani Imam Sadik’a aitti, ama kitabin ismi uydurmaydi.
Bir araci vasitasiyla neden boyle yaptigint sordugumda,
‘Anadolu’da herkes bu isim altinda Imami tantyor bundan
faydalanmak istedim’ diye haber gondermisti.Yontemi diiriist
degildi, Alevi ahlakina uygun degildi, ama hi¢ olmazsa onun


http://www.alevisesi.com/

kitabinda verdigi bilgiler dogruydu . Fakat Benzer yontemlerle
Pakistan, Tunus ve Misir da boyle kurnazliklar yapildigini
biliyoruz...”

Haci Bektas Veli’nin Siinniligini, hatta Hanefi oldugunu Siinni
Diyanet’in, Ilahiyatin saygideger bilginleri(!) ve anli-sanli Tiirk-islamci
yazar ve tarih¢iler yillardir yineleyip duruyorlar. “Makalat”t tersinden
yorumlayarak, Ahmet Yesevi ve Yusuf Hemedani iliskileri ¢ergevesine
sokup Naksibendilerin”amcazadesi” yaparak Hiinkdr’a bu iftiray1
atmaktan geri kalmiyorlar. Bugiin Siiler kendilerinin Alevi oldugunu ileri
stirerek, “Hac1 Bektas’a Stinni bir tarikat¢1” derken; tuhaf degil mi, yillar
once yetkin bir Sii Islam bilgini olan Abdiilbaki Golpinarli sunlari
yaziyordu:

“Hac1 Bektas, biitlin manasiyla batinl inaniglarin miirevvici
(aydinlatici, propagandasini yapan) bir batini dai’siydi. Bunu
‘Makalat’ agikga gosterdigi gibi en eski kaynaklarin Bektasilik
hakkinda verdikleri malumat da teyid eder... Ortodoks
Miislimanliktan disar1 goren saltanat ve medrese, bu ziimreyi
vakiftan da mahrum etmisti.” 3!

Hic¢ kuskusuz Haci Bektas Veli bir batini, yani Alevidir; onun veliligi,
yliceligi birka¢ on milyonu asan bir inang toplulugu tarafindan
kutsanmasi, ad1 750 yildir bu toplumun goniillerinde oldugu kadar
tapinmalarinda yagamayi siirdiirmiis olmasi buna kanit degil midir?

4 kap1 40 makamin Alevilikte bulunmadigi, Siinni tasavvufuna ait oldugu
da yalan. Bunlar batini tasavvuf felsefesinin olmazsa olmazlaridir. Sadece
Anadolu Alevi-Bektasi inang sisteminde degil, yasayan Ismaili
Aleviliginde de —Marifet ve Hakikat kapilarinin yerdegistirilmis kii¢lik
ayrintisiyla- mevcuttur.

Burada 6nemli buldugumuz Corum Sii cemaati basin sozciisiiniin, verdigi
bir drnekle, resmi misyonerlik ve propagandacilik gorevlerini dolayl ya
da farkinda olmadan itiraf etmesidir.

Daha 6nceki yillar Ortodoks Caferiligi hukuku ve kurallarmni “/mam
Cafer Buyruklarr” ad1 altinda 6zetleyip basitestirerek Alevi-Bektasi
toplumu arasina sokma propagandalarini artik birakmislar. Adin1 verdigi
kisinin, Aleviler arasinda “Buyruk ya da fmam Cafer Buyrugu’ nun
yaygin ve taninmakta oldugunu ve bundan yararlanmak istedigini ve
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kendisinin ise bunu “diriist bulmadigin1” sdylemesinde, ger¢ekte ne bir
kisisel yararlanma, ne de ahlaksal sorun s6z konusudur. Taninmis ¢agdas
Sii Islam fikihgilarinin kitaplari rahatlikla Tiirkgeye gevrilip
yayginlastirilma ortami yaratildigindan dolay1, komsu devletin bu tiir
gizli-dolayli propagandalara Tiirkiye’de artik gerek kalmadigina karar
vermis olmasidir. Clinkii Tiirkiye Cumhuriyeti devleti 6zellikle 80°li
yillarin ortalarindan itibaren ikiyiizlii davranarak, bir yandan iran’in
Islamu gericiligini elestiriyor goriiniirken, &biir yandan Iran rejimiyle
“kendilerinin siinnilestirmeyi basaramadigi Alevi toplumunu onlarin
siilestirmesi” konusunda goriismeler yapip andlasmaya variyorlardi.
Dikkat edilirse o yillardan beri Tiirkiye’de her Muharrem ayinda,
Caferflerin Imam Hiiseyin’i anma tdrenleri en ince ayrintilarina dek yazil
ve gorsel basinda yer almaktadir. Bu tiir torenler gercekte Oniki Imamci
Siilikle de Alevilikle de ilgisi yoktur. Ik kez 17.yiizyilda Irandaki Usuli
Sii akimimnin yarattig1 Ortodoks Caferiligi tarafindan Siilige sokulup
resmilestirilmistir. Kisacasi Iran propaganda taktigini degistirmistir;
propagandacilar1 Bektasiligin Siinni tarikat1 oldugunu, kendilerinin de
Alevi olduklarini yazip ¢izerek ve Anadolu Alevi-Bektasilerinin tiim
kutsal bildiklerini sahiplenerek bunu yapmaktadirlar...

Heterodoks Caferiligin-Aleviligin Kutsal saydiklar1 “Buyruk”a
Gelince

Safevi devletini kuran Anadolu Alevi Tiirkmen oymaklari, o0 ddnemin
adlandirmasiyla Kizilbas Tiirkmen oymaklar: askeri aristokrasisiydi.
Y&netim heterodoks Islam grubunun, yani batini inanch Alevi-
Kizilbaslarin elindeydi. Ustelik bas1 Tebriz’de olan Kizilbas Safevi
devletinin gévdesi Anadolu’daydi. Kuskusuz bu nedenle fmam Cafer
Buyrugu da heterodoks Caferilik gibi ayni siyasetin lrtiniiydii. Agikcasi
Kizilbag Caferiligin el kitabidir Buyruk; diger bir sdylemle Caferi
Mezhebinin Ortodoks Siilige aykiri olan olan heterodoks yuzUnin, yani
batini inang kurallar1 (erkani), tapinma bigem ve uygulamalarini igeren
kitabidir. Iste Anadolu Alevi-Bektasileri, bu kitabin kapsami ve icerdigi
inang, yasam ve taping kurallar1 ¢ercevesinde Caferidir. 16.yiizyildan
19.yiizy1la kadar, 6rnekledigimiz nefeslerinde Caferf ya da imam Cafer
mezhebine bagli olduklar1 sdyleyen Alevi-Bektasi ozanlarinin
sOylemlerini bu baglamda degerlendirmek gerekir (zorundayiz).
Nefeslerin i¢erdigi batini anlam ve yorumlamalart higkimse gormezlikten
gelemez. Ayrica Kul Himmet ve 6zellikle Kul Nesimi’nin “mezheb”
yerine “yol” sozciigiinii sik¢a kullanmis olmasi da bir farklilik getirmiyor.
Ciinkii “yol, Muhammed-Ali yolu” oldugu kadar “Imam Cafer Sadik
yolu”dur da.



Yukarida séyledigimiz gibi, Alevi-Bektasi toplu tapinmasi Gorgii
Cemlerinin olmazsa olmazi diivazimamlar (Oniki Imamlarin ad1 gecen ve
onlar1 6ven nefesler) ilk kez Nesimi tarafindan gazel tarzinda yazilmus ve
bu tur anlam ve icerik olarak Alevi-Bektasi siirine ondan taginmustir.
Buyruk metinlerinde belirtildigi izere Alevi-Bektasiligin tapinma
kurumlarindan Dar’in pirlerindendir Nesimi. O, Hallac1 Mansur’la,
Fazlullah’la birlikte Alevi inancinda ikrar-imanindan, yolundan
donmemenin ve bunlardan gelecek ac1 ve iskencelerde biiyiik direncin
simgesidir. Mazlum bir velidir, sahtir, erdir-evliyadir Nesimi.3?

Biitiin bunlarla birlikte asagidaki betimleme Nesimi’nin inang ve
gorisleri, yapitlarinin da Buyruk’un hazirlanmasinda 6nemi biiyiiktiir:

“Miirid Kur’an okunmasi, Evliya menkibeleri ve Seyyid
Nesimi’nin ilmi okunmasi, Pirin konusmasi olmak tizere tli¢
durumda itiraz edemez.Bu durumlarda itiraz ederse gunahkar
olur,”%

Imam Cafer Buyruk metinleri hakkinda Ortodoks(Cafer?) Siiler
gortslerini,

“Anadoluda yaygin olarak bilinen (bu) eserin imam Sadik ile
uzaktan yakindan ilgisi yoktur. Bu tamamen Imamin séhretini
kullanmak isteyen koylii kurnazi diyebilecegimiz zihniyetin
trtintidiir” bigciminde ortaya konulmaktadir.

Oysa daha 6nce agikladigimiz gibi, bir Hanefi Stinni olan Abdulvahid
Hanifa Kadiri ise yazisinda onlar i¢in:

“Siiler, bugiin ellerinde bulunan ‘fmami Caferi Buyrugu’ adim
tasiyan kitapla, Imam Caferi Sadik’in dogrudan kendisini
izledikleri planin1 kurmaya girismislerdir”

diye yazmaktadir. Her iki goriis de dogru degerlendirmiyor Buyruk’u.
Clinkii yansiz, nesnel olamiyorlar; sadece kendi inanglarinin 6l¢iitlerini
kullaniyorlar.

Alevi-Bektasi-Kizilbaglarin kutsal bildikleri ve i¢indeki erkan: (kurallar)
tapinma torenleri olarak uyguladiklar1 “Buyruk” metinlerinin, Sii ve
Siinni yazar ve arastirmacilarinin 1srarla vurguladiklar: gibi, Imam Cafer
Sadik’la bir ilgisi yok mudur? Kuskusuz, hepsinin dogrudan Imam’m

132 By konuda genis bilgi icin bkz. Ismail Kaygusuz, Dar ve D&rin Pirleri 2.Basim, Istanbul, 1995,
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sOzleri ve buyruklar1 oldugunu 1spatlayacak kanitlara sahip degiliz. Ama
bu demek degildir ki, imam Cafer Sadik ile ilgisi yoktur. Baz1 Buyruk
metinlerinin basinda “bu Buyruk tiimiiyle Imam Cafer Sadik’in
so0zlerinden olusur” yazili olmasi bir abartiysa da, dogrudan onun sozleri
oldugu belirtilen yirmiden fazla paragraf bulunmasi ve kendisinden
rivayet edilen ¢ok sayida ayet ve hadis gegmesi ve onlarin batini
yorumlari (tevil) asla gézardi edilemez. Asagida Buyruk’un ne zaman
hangi siyasal kosullarda, kimler tarafindan hazirlandigi ve (batin)
kaynaklar1 hakkinda, daha onceki yaptigimiz ¢alismalar ve yeni
arastirmalarimizla saptadigimiz bilgilerden bir 6zet vercegiz.

Aleviler arasinda Menakibname, Biiyiik Buyruk, Imam Cafer Buyrugu,
Seyh Safi Buyrugu, Fiitiivvetname, Menankib-Ul Evliya vb.olarak bilinen
Buyruk’un bilinen en eski niishas1 1607-8 yilinda, Bisati adinda bir
kisinin kopya edip, Menakib-il Esrar Behcet-ul Ahrar (Sirlarin dykiisi,
Ozgiir insanin sevinci) adiyla diizenledigi yapittir. Ama daha eskisi ele
gecmedi diye, Cahit Oztelli'nin, “Besati tarafindan yazilmis, sonralar1 Sah
Ismail'e maledilmistir” diye kesin yargiya varmasinin (ki bu yargiy1 daha
once Abdiilbaki Gélpinarli vermisti) nedeni olamaz. 13

Donemi ¢ok 1y1 incelemeden ve Kizilbas Safevi siyasetini bilmeden boyle
bir yargiya varilmas1 dogru degildir. Kaldi ki, Oztelli gibi Alevi-Bektasi
ozanlarini 1yi tantyan Anadolu’da Aleviler arasinda derlemis oldugu
siirlerinden antolojiler diizenlemis bir kisinin, Besat’inin niishasinin
yazilisindan 50-60 yil 6nce yasamis ozanlarin siirlerinde Buyruk’tan
sOzettigini gdrmesi gerekirdi.Yalnizca Pir Sultan Abdal'in degil, gerek
Kul Himmet'in ve gerekse Sah Hatayi'nin pek ¢ok nefesinde Buyruk'taki
“Musahiblik, Déar ve Diskiinliik vb.” kurumlarina iliskin ilkeler aynen yer
almaktadir. Ozellikle Hatayi'nin, dogrudan “miirsidlerin Buyruk
acmasindan” sdzderek, yolbozgunu kiistahlarin isledikleri kusurlardan
oturl diiskiin sayilma durumlar1 ve bagislanmalari i¢in neler yapmalari
gerektigini anlatan siiri, Buyruk'taki ilkelerle karsilastirilabilir. 1%

Bizde bulunan 1776, 1813 ve 1837 yillarina ait 3 elyazmasindan irfan
Coban tarafindan tiirkgeyaziya ¢evrilmis Buyruk versiyonlar1 da, kopya
eden yazicinin hayal giicii, dinsel ve tarihsel bilgisi oraninda kendine
ozgiililk kazanmis ve diizene sokulmus goriiniiyor. Ayrica Mahmud
Efendi’nin kaleminden ¢ikan “Mahmudiye”, bir digeri Haza Kitab-:
Diirr-i Meknun (Gizli Inci Kitabimiz), Molla Hiiseyin’in kopyaladig: ise
“Seyh Safi Buyrugu” adin almustir.

134 Cahit Oztelli, Pir Sultanin Dostlar, Istanbul-1984, 5.282.
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Bir diger 6rnek olarak Mehmet Yaman’in “Erdebilli Seyh Safi ve
Buyrugu”*® derlemesine aldig “Kucuk Buyruk” verilebilir. Bu ad1 veren
elyazmaci (miistensih) Seyyid Abdiilbaki Efendi inananlara hitaben
mektup bi¢ciminde yazdig1 metin Buyruk i¢indeki konularin 6zetidir.

Yine hicri 1180'de (1766) yazilmis olan Haza Kitab-: Diirr-U Meknun
(Gizli Inci Kitabimiz) adiyla elyazmasi Buyruk metnini hazirlayan kisi,
Alevi ahlak ve inanci, tapinma bi¢iminin kurallari, yani Cem Edeb-
Erké&ni'n1 kendi bigimsel yorumuyla vermis. Teatral bir hava icerisinde
kutsal kisileri konusturmaktadir. Cogu imam Cafer? Sadik ile Seyh Safi
arasindaki diyalog bi¢iminde olmak iizere, Muhammed, Ali, imam Bakir,
Hizir, Imam Zeynel Abidin, Imam Muhammed Taki ve dort melek vb.dir.
Hak mihmani olarak nitelenen Sah Hatayi Cemin rehberidir. Imam Bakir
Sultan ise ahiret rehberi goriinmektedir. Ab1 hayat cesmesi ve kutbu alem
Hiinkar Hac1 Bektas Veli'dir. Ayrica Elyazmasinda Sah Ismail Hatayi
(1500/2-1524), Sah Abbas I (1587-1628) ve Sah Safi'nin (1629-1642)
adlar gegcmektedir. Belli ki elyazmaci bunu, Sah Safi doneminden kalan
bir niishay1 gdzoniinde tutarak hazirlams.

Cesitli adlar altindaki Buyruk'larin hicbirinin de ilk kez Imam Cafer'in
kendisi tarafindan yazilmis oldugu kabul edilemez. Ozde elbetteki onun
diisiince ve ilkelerinin Tiirkce'de yansimasidir. Imam Cafer Buyrugu,
geleneksel-ama bir siyaset geregi- bir adlandirma gibi kabul edilebilir.
Ancak Anadolu'da Kizilbasligin yiikselmesi ve asil Sah Ismail ve onu
yaratmis olan Kizilbas Tiirkmen ¢evrenin, Alevilik 6zyOnetimini biitiin
Cem kurumlariyla birlikte iktidara yonlendirme olan Kizilbas siyasetinin
parcast oldugu da gézden kagmamalidir. Cok biiyiik biitlinlestirici islevi
olmustur.

“Buyruk”un Hazirlamsi, “imam Cafer Heyeti” ve Kizilbas Siyaseti

Hac1 Bektas Veli'nin Makéalat’indaki ilkelerin tiimii Buyruk’un kapsami
icinde bulunmaktadir. Bize gore, genel olarak “imam Cafer ya da Seyh
Safi Buyrugu” olarak adlandirilan ve Alevi-Bektasiler arasinda sadece
“Buyruk” adiyla taninan, kopya edilirken degisikliklere ugratilmus,
eklemeler-¢ikarmalar yapilmis durumda giiniimiize kadar gelmis olan, bu
inan¢ toplumunun toplu tapinmasi1 Gorgii Cemi'nin bigimi ve diizenini,
Muhammed-Ali yolunu ve ilkelerini anlatan ilk metin, bizzat Kizilbag
Ehl-i Ihtisas kurulunun gdzetim ve ydnlendirmesiyle hazirlanmis. Geng
ve bilgili biiyiik ozan Sah Hatayi'nin de katkilariyla birlikte, “Sah” ve
“Miirsid-i Kamil”’(imam) olarak da onun onayimdan ge¢mistir.

136 {stanbul, 1994, s.118-154.



Bu Kurul, Sah Ismail’i Gilan’da sakladiklar1 dénem iginde(1494-99)
Kizilbas Tiirkmen dede-begleri tarafindan kurulmustur. inanglari geregi
miirsid-miirid ya da pir talip iliskileri icinde “Ehl-i /htisas” ad1 altindaki
bu yedi kisilik kurul-heyet “lala, dede, abdal, hadim (hizmet géren),
halife, halifat al- hulafa (halifeler halifesi) vb.” liyelerden olusuyordu.
Daha sonra 1501-2’de Kizilbas Safevi devletini kurup Sah Ismail’i basa
geciren kurul “Lalalig1” kaldirarak onun yerine, Sah Ismai’in hem
padisah olarak diinyasal, yani siyasal iktidarinin hem de “Miirsid-i
Kamil” ya da Imam olarak inangsal vekillik kurumu olan “Vekil-i Nefs-i
Nefis-i Humayun”u olusturdular. Devletin bu en yiiksek kurumunun
basma Samlu Hiiseyin gecti. Boylece Kizilbas Samlu Turkmen beyi Sah

Ismail’in alter ego’su, yani ikinci kisiligi olmustu. ¥

Kurulusundan beri bu Kurul Kizilbas Ihtilali konseyi gibi ¢alisirken, bir
yandan da siyaset Uretiyordu; Halifeler Halifesinin Anadolu, Suriye,
Azerbaycan, Iran'da Horasan ve Kuzistan eyaletlerine génderdigi
halifeleri araciligiyla Ortodoks Islam (Siinni ve Sii) disindaki Oniki
Imamci1 Alevi-Bektasi ve Ehli Hake1, Hurufi ve 6zellikle Ismaililer gibi,
Siinni yazarlarin heretik (rafizi) dedikleri heterodoks Islam
topluluklartyla iletisim kurulmus siyaset ve bilgi aligverisi yapiyordu. Bir
kere Alisoylu Safevi hanedaninin ve biiyiik Seyh olarak Erdebil
Dergahmin kurucusu Seyh Safi'nin Siinni olmadigi, ¢evresindeki Siinni
hiikiimdarlara kendisini 6yle gosterdigine, Anadolu Alevi Turkmenlerine
inandirilmasi gerekiyordu. Ayrica Sah Hatayi'nin de bir¢ok nefesinde
ovdiigi yiicelttigi ve ona candan baghiligin1 sdyledigi Hac1 Bektas Veli
gibi, Seyh Safi'nin de ermis velilerden oldugunu vurgulamak ve Erdebil'i
cekim merkezi yapmakti amag. Bu basarilmistir. Bir 6rnek vermek
gerekirse:

Bizim elimizde bulunan 1837 tarihini tagiyan “Seyh Safi Buyrugu”
kopyasinda Seyh Safi hakkinda bilgi verilmekte ve bir Veli olarak
kutsanmaktadir. Ayrica Seyh Safi ile ustas1 Gilanl1 Seyh Ibrahim Zahidi
arasinda gectigi anlatilan iki keramet, Hac1 Bektas Veli
Menakibnamesi’den (Vilayetname) aynen alinmis ve bu kitapta Yunus
Emre ile seyhi Tapduk Emre ve Hac1 Bektas ile Ak¢akoca arasindaki
olaylar bi¢cim ve 6z olarak sonuclariyla birlikte Seyh Safi tizerinde
yinelenmistir.

187 R.M.Savory, The Cambridge History of Iran , Vol. VI, .357-359°dan aktaran Ismail Kaygusuz,
Gormedigim Tanriya Tapmam, Alev Yaynlari, Istanbul-1996, 5.199-207.



Biiyiik olasilikla, Ehl-i Thtisas kurulunun énemli iiyesi “Halifeler
Halifesi” bagkanliginda (Belki Dede ve Abdal {icliisiiniin) olusturdugu bir
komisyon, ilk Buyruk metnini hazirladi ve sonra Kurul’dan gegirildi. Bu
varsayimi Kul Himmet’in bir siirinde kullandig1 bir sdyleme bor¢luyuz.

Seyh Safi'nin imam Cafer Sadik'tan esinlendigini ve Buyrugu'ndaki
sozleri ondan aldigini ve hatta Imam Cafer'in miihriinii tasidigin
siirlerinde ifade eden Safevi soylu Dede Kul Himmet bu prapagandaya
bliyiik katkida bulunmustur:

Erdebil'den gelince Rum'a
SOzumuz bizim didardan gelir

Seyh Safi Buyrugu'n eyledim kabul
S0zl onun daim Cafer'den gelir

Makalatin ahiri cemalatin zuhuru
Seyh Safi'ye degiptir Imam Cafer miihiiri

Kul Himmet [9]73/1563 yilinda yazmis oldugu siirde, “Imam Cafer
Heyeti" diye adlandirdig1, Kizilbas Safevi devleti yoneticileri eski “Ehl-i
Ihtisas” yiiksek kurulunun “Halifeler Halifesi’nin baskanligindaki bir alt
komisyon olmalidir.Siirlerindeki Buyruk’a iligkin bilgiler bize, sonralari
Kul Himmet'in heyette yer almuis olabilecegini de diistindiirtiyor. Kul
Himmet bu siirinde, Sah vekili Samlu Hiiseyin Hani 6ldiirtiip Ehli
Thtisas’1 dagitan ve Iranli ortodoks Siilerin eline diisen Sah
Tahmasb’1(1524-1576) dolayli olarak elestirmekte; asil onlarin(Ehl-i
Ihtisas Kurulu ve Imam Cafer heyetinin) sdylediklerine kulak veriniz diye
kars1 propaganda yapmaktadir. Ancak tipki Pir Sultan'in bir¢ok siirinde
yaptig1 gibi, kapali ve simgelerle vermektedir diistindiiklerini:

Eger candan sever isen sen beni

Eglen ugup gitme der giile bulbdl

Senin mekanin benim kalbim evidir

Viicudum sehrine kona der biilbiil

Imam Zeynel icti abu hayati

Muhammed Bakir'a ver saadeti

Dort kitapla imam Cafer heyeti

Yetmis iicte miimin kula der biilbiil (=73, hicri 973’iin kisaltmas1, 1.K.)

Kul Himmet dilinden gtiherler sagar



Geger su mahlugun eyyami geger
Mimin olanlara rahmetler sacar
Diinya baki degil fena der biilbiil

1990’11 y1llarda kaleme aldiginmiz “Imam Cafer Buyrugu 'nun Hazirlanisi
ve Kizilbashk Siyaset” baslikli makalemizde su yargiya varmistik:

“Yine ¢esitli Buyruk versiyonlarindan anlasildigi tizere, asil
Hiinkar Haci Bektas Veli'nin Makalat'h Buyruk kitabina kaynaklik
etmis ve onun 0ziinli olusturmaktadir. Tersinden de olsa bunun ilk
farkina varan, Makalat" ilk kez yeni harflerle yayinlamis olan
Sefer Aytekin'dir. O fmam Cafer Buyrugu’nun daha dnce yazilmis
oldugunu diistinmiis oldugundan:

‘Bu kitapda (Makalat'za 1. K.); Haci Bektas Veli'nin bagl
oldugu Imam Cafer Sadik Sadik yolunun ve Bektasilige esas
olan baz1 prensip ve diisiincelerin yer aldig1 agikca
goriilmektedir. Mesela: Seriat, tarikat, marifet ve hakikat
yollarini ayirmasi; adem ogullarini, abitler, zahitler, arifler,
muhibler diye ayirmas..." bigiminde kisaca deginmistir.” 38

“Bize gore de Ehl-i [htisas'tan, olasilikla Halifeler Halifesi, Dede
ve Abdal ii¢liistiniin hazirlatmis oldugu Buyruk, Hac1 Bektas'in
Makalat'l, Vilayetname ve bugiine ulusmamis diger yapitlar temel
aliarak yazilmis; Alevi-Kizilbas Cem kurumlari, adab erkani
bicim ve ilkelere baglanmistir. Kuskusuz Imam Cafer'in Kur'an
yorumlar1 ve risalelerinden de yararlanilmistir. Ayrica yol ve
mezhep olarak Imam Cafer adinda birleserek iranli Sii halkla
yakinlik, uyum saglama siyaseti de giidiilmiistii.”

“Halk Tiirkgesiyle hazirlanmis Buyruk kitabi, Anadolu Aleviliginin
sanl1 bir tarith sayfasini olusturan Kizilbaglik siyasetinin
propaganda iiriiniidiir. Ote yandan Balim Sultan'in (dil olarak)
Osmanl1 kentlerine yonelik Alevi-Bektasi Erkanname'si de bu
siyasetin disinda degildir ve ona hizmet etmistir.”*3°

Ismaili-Kizilbas Iliskileri ve Buyruk’un Batini Kaynaklar:
Ozde bu diisiincemiz degismemis olmasina ragmen, eksik oldugunu

Ismaili Aleviligini ve kaynaklarmi inceledikten sonra gordiik. Zaten bir
batini dai’si olan Haci Bektas da Makalat’in1 onlardan kaynaklanarak

138 Hac1 Bektas Veli, (Haz. Sefer Aytekin), Makalat, Emek Basim, Ankara, 1954, s.15.
139 ismail Kaygusuz, Gérmedigim Tanriya Tapmam, s. 210-211.



yazmustir. Burada Buyruk’un hazirlanilmasi sirasinda yararlanildigini
diisiindiigiimiiz baz1 batini Ismaili kaynaklar1 ve kisa 6rneklemelerle
yetinmek durumundayiz. Kuskusuz kisa da olsa Ismaililerin, Kizilbas
Turkmenler ve Safevi yonetimiyle toplumsal ve siyasal iligkilerinden de
sOzedecegiz.

Bastan sunu belirtelim; Ismaili kaynaklar1 araciligiyla giiniimiize ulasan
bazi bilgilerin temelindeki ger¢ek sudur: Kizilbag Safevi Devletinin
kurulusundan, iranli feodal aristokratlarm Sahlarin ¢evresinde kiimelesip,
uzaklastirincaya kadar Kizilbaslar, Ismaililerle birlikte hareket ettikleri
gibi, Sah Abbas I'nin 6liimiinden (1628) sonra basglayan Kizilbas ve sufi
kiyimlarinda da yasamlari biribirine karismistir. Ayni iliskinin
Anadolu’da da siirmiis olmasi, olasililiklarin ve kuskularin 6tesindedir.

Yukarida 6nemle soziinii ettigimiz yedi kisilik Ehl-i ihtisas kurulu
Ismaililerdeki Bas Dai’ler(du’at) kurulu ve Vekil-i Nefs-i Nefis-i
Humayun adiyla kurulan Sah’1n alter ego’su (ikinci kisiligi) olarak onu
temsil eden vekillik kurumu, Ismaililikte imamin dis diinya i¢inde vekili
ve onun kadar sayg1 duyulan ve hatta satr (gizli) dénemlerde inananlar
arasinda bizzat kendisi olarak bilinen (6nceleri Hicab) Huccet ‘ten
esinlendigi agiktir; yeni yaratilmis degildir. Sah Ismail dahi, batini Ismaili
inancindaki biitiin Imamlarin da Ali’nin mazhari oldugu, baska bir
sdyleyisle Imam Ali’nin don degistirip, kisiligine biiriindiigii zamanin
Imamu olarak algilanmustir. Yine Ehli Ihtisas kurulundan halifeler
halifesi, Ismaili hiyerarsisinde Huccet’ten sonra gelen ve Dai’lerin bagl
bulundugu Dailer Daisi’ni karsilamaktadir. Biitiin bunlar rastlantisal
degildir. 15.ve 16.yiizy1l Ismaili Imamlarinim gizli olarak yasadig bolge
Gilan ¢evresindeki Kahek ve Sehr-i1 Babek gibi sarp ve korunakli
yerlesim yerleridir.Daha sonralari Iran’in merkezine yakin Anjudan’da
gizlenirler.

Ehli Intisas kurulundaki Kizilbas Tiirkmen dede-beglerinden bazilar1 Sah
Ismail’in babasi, Seyh Haydar ve dedesi Seyh Ciineyd’den beri Safevi
ailesine hizmet vermekteydiler. 1493-1499 yillar1 arasinda Sah Ismaili
egitip yetistiren bu kisiler hi¢ kuskusuz Ismaili imamlar1 Mustansir Billah
Il (1463-1475), Abdusselam (1475-1493) imam Garip Mirza (1493-1496)
ve Abuzar Ali Sah’1in(1496-1509) Huccet ve Dai’leriyle siki iliski
icindeydiler. Devlet kurulduktan sonra artik ardil imamlarla dogrudan
iliskileri vardir.Yonetimin Ismaili fedailerinden bir askeri birlige
sahiboldugu ve Sah Ismail onlar1 Ozbeklerle yaptig1 savaslarda kullandig1
bilinmektedir.



Dahasi Ismaili imamlarindan Nureddin Ali, diger adiyla Nizar Ali Sah
(1516-1550) Sah ismail’in kizlarindan biriyle evlilik yapmusti. Safevi
saraymda 30 y1l Tahmasb’a (1524-1576) hizmet veren dnemli bir Ismaili
daisi ve ozan1 ve Imam Murad Mirza (1509-1514) ve Nureddin Ali
(1516-1550) hakkinda yazdig1 6vgii ve tanitici siirleriyle taninan Kasim
Amiri (6.1591), yonetime egemen olan Ortodoks Siiler ve 6zellikle
Tahmasb’1 etkileyen taninmis Sii din bilgini Hilli Hasan bin Yusuf’un
tesvikiyle dinsiz ilan edilerek 1565 yilinda gozlerine mil ¢ekilmistir. 1591
yilinda da Sah Abbas I (1588-1628) tarafinda oldiirtiilmiistiir. 14°

Bu gosteriyor ki, Kizilbaglar yonetimde etkli olduklart siirece iy1
yetigsmis; zamanin hertlirli bilgileriyle donanmis ve Seriat1 bir bir Siiden
ve Siinniden daha iyi bilen bu ¢ok bilgili Ismaili dai’ler de onlarin
cevresindedir. Ve santyoruz ki bunlarmn, Buyruk hazirlayan “Imam Cafer
Heyeti’ne dogrudan ya da dolayli katkilar1 olmustur. Buyruk
metinlerindeki Pir, miirsid, kutub vb. deyimler 16.ylizy1lin baslarina
kadar Anadolu Alevi-Bektasi-Kizilbaslar1 arasinda fazla yaygin degildi,
Buyruk’la birlikte girdi. Buyruk’a ise, Ismaili imami Absusselam (1475-
1493) zamaninda onun istegi ve katkilariyla hazirlanan ve Huccet-i Samit
(konusmayan-sessiz huccet ya da imam vekili) sifatiyla Ismaili Alevi
topluluklarina gorevli dai’ler araciligiyla gonderilen Pandiyat-i
Civanmerdi kitabindan girmistir. Kitap, gercek inananlara ve
comertligin/yigitligin 6rnek erdemlerine ulasmayi arastiranlara 6gitler
iceriyor ve U¢ bolim halinde (Buyik Pandiyat, Kiiciik Pandiyat ve 12
Civanmerdi) hazirlanmistir. Ayrica i¢cinde Abdusselam'in birka¢ fermani
bulunmaktadir. Bu kitap inananlara ahlak, insanlik, dogru davranis
vb.iizerinde dgiitlerle bilgi veriyor, egitiyor. Imamin kendisi ve hiiccet,
Pir, Miirsid ve Kutb olarak sifatlandirilirken, Ismaililer, ehl-i Hakk ve
ehl-i Hakikat gibi terimlerle adlandiriliyor. Bu kitap Hindistan'da yetkili
bir Pir yani ve Huccet’mis gibi saygi gormekte ve Yarkand, Gilgit,
Hunza, Citral, Bedehsan ve Iran'da okunmaktadir.

Abdusselam Panj SuHan-i Hazarat-i Shah Abdus Salam adinda miiminler
i¢in 30 sayfalik egitici 6giitler daha yazmistir. Bu, risaleyle birlikte ve
Imam Garip Mirza nin ( 1493-1496) Ismaili dava orgiitlenmesinde
yaptig1 degisiklikleri igeren fermanlari da dai’lerin elindedir.

Bu yeni dava 6rgiitlenmesinde biiyiik katkisi olan Kuhistan’in
Muminabad kentinden bas Dai’lerden Abu Ishak’m, Kutb’un (imamin)
ve Pir’in (Hiiccetin, Imam vekilinin) kutsallig1 ve yetkilerinin tanitmay1
ve Ismaili inang yoluna iliskin dgretici tartismalar1 iceren Haft-i Bab
(Yedi Boliim ya da kapi) kitab1 ¢ok 6nemli bir 6rnekti Buyruk hazirlayan

140 Abu Bagi Nihawand, Ma'athir'i Rahimi, Calcutta, 1931, vol.3, s.. 1506.



kurul i¢in. Bu kitap, 1200 yilinda Alamut Kiyamet (Yeniden dirilis)
donemi Imamlarindan Alaaddin Muhammed II’nin (1166-1210) buyrugu
ve korumasi altin Kuhistan dai ’si (bir diger) Abu Ishak tarafindan
hazirlanmis Haft-i Bab-1 Baba Seyyidna nin **! o giinlin gizlenme
kosullarina uygun yorumu olarak yolgdstericilik gorevini istlenmistir.
Ama bunun arkasindan yine bir bag dai tarafindan, 16.yiizyilin ortalarina
dogru Imam Cafer Buyrugu ile karsilikli etkilesim i¢inde ve o dénemde
olusturulmus kavramlarla Hayri Hwa Herati’nin (6.1553) hazirladigi
Kelam-z Pir, Iran’daki diger Sufi akimlarini da etkileyecek daha
genisletilmis yorumlarla ortaya ¢ikacaktir.

Pandiyat’tan alinmis su kii¢iik paragraf, Buyruk’ta musahib olanlarin ve
talibler/miridlerin birbirlerine kars1 davranislari ve iliskilerindeki sevgi
ve paylasimi anlatan pasajlarla rahatlikla karsilastirilabilir:

“Gergek inanan kimse, din kardesine yardim eden; onunla
yiyecegini, sevincini ve {liziintlislinii paylasan, sozde ve iste onunla
birlikte olan ve ona karsi asla kalbinde herhangi bir kin ve
diismanlik tagimayan insandir. Eger biri karnin1 doyuruyorsa,
digeri de doyurmus olmali. Biri a¢ kaliyorsa, obiirtiniin de ag¢
kalmasi gerekir. Eger bir kimse baziseyler yiyorsa, digeri de
arkadaginin yedigi seyleri paylagmalidir.” 142

Hi¢ kuskusuz Miisahiblikle iligskin kurallar, ikrar veren talibin Pir etegini
tutmakla ikinci kez diinyaya gelisi, yol oglu gibi sdylemler, ilk Proto-
Ismaili dailerindenMansur el Yaman (61lm. 914) olarak bilinen Ibn
Havsab’m, “Kitab al-alim wa’[-Ghulam (Bilgin ve Ogrencisinin El
Kitab1)” ad1 altinda yazdi81, Ismailiye inancina girisin “yeni bir isimle,
ikinci ya da yeniden dogus” olarak tanimladig1 yapittan, Imam Cafer
Heyeti’nin iliski kurdugu dailer araciligiyla Buyruk’a girmistir.

Buyruk metinlerinde gegen diinyanin yaratilist mitosu: Tanriin
yaratiklarinin giinahlarina ofkelenip terlemesi, o terden yesil (ya da apak)
bir derya olusmasi; deryadan disar1 diisen bir cevherden Muhammed ile
Ali’nin nurunu yaratmasi ve bunu yine nurdan kubbeye koymasi;
Tanrinin diinyay1 yaratmadan yiizbinlerce y1l 6nce Muhammed’in ve
Ali’nin ruhunu yaratmis olmasi.vb.gibi betimlemeler 8.yiizy1l baglarinda
Imam Bakir’in gevresindeki Mugirilere kadar inmektedir

41 Kitabin gevirisi igin bkz.Ismail Kaygusuz, Nizari Ismaili Devletinin Kururcusu Hasan Sabbah ve
Alamut(Ogretisi,tarihi,felsefesi), 3.basim, Su Yaynlari, Istanbul, 2012, 5.287-339.
142 Pandiyat-i Jawanmardi, s. 56.



Al-Mugire’ye gore:

“Tanr1 kendi yiice adim1 seslendirdi. Bu ad ucan bir kusa doniistii
ve basma konmak i¢in hemen bir ta¢ bi¢imi aldi. Bundan sonra
Tanri, sag eli iizerinde yazili buldugu levhada inananlarin isleri
Uzerine egilecektir. O, insanlarin yorumladiklari giinahlar hakkinda
biiyiik bir 6fkeye kapilacak ve bol bol terlemeye koyulacaktir. Iste
bu tanrisal terden, biri act sulu, digeri tath sulu iki deniz
dogmustur. Tatli sudan 1siklar, tuzlu-aci sulardan ise karanliklar
olustu. Bakislarim1 1siklar denizine daldiran Tanri, i¢inde kendi
golgesinin farkina vardi. Giinesi ve ay1 yapmak icin denizden bu
gblgenin cevherini topladi. Sonra bu golgenin geri kalanini,
‘Benden baska bir Tanr1 olmamali. Bir Tanr1 varsa o da benim.’
diye bagirarak ortadan kaldirds. Iste yaratiklarma bigim vermesi bu
151k denizlerinden sonradir; inananlar1 yaratmasi da 1s1k denizinden
sonradir. Tanrmnin bunlarin i¢inden yarattigi ilk sey(ruhlari)
golgeleriydi. Ve vyaratilan ilk golgeler de Muhammed ile
Ali’ninkiydi. Onlarin ortaya ¢ikisi, zuhuru biitiin insan cinsine
oncilik etti. Sonra Tanr goklere, yeryiiziine ve daglara imamlik
emanetini tasimalarini 6nerdi.” 143

Batini yaratilis mitosunun bu ilk versiyonu Ummi’/ Kitab’inda ilk
yaratilan “besler 1s1k(nur) kiimesine”, yani Ehlibeyt beslisine doniiserek
farkli ¢esitlemeler halinde Buyruk’a kadar ulasir.

Buyruk’ta gegen ve genelde yaratilis mitoslarina kaynak olan,
Muhammed’in “Allahin ilk yarattigt benim nurum ve ruhumdur ve
Allahin ilk yarattigi benim aklimdir...Ruhlar alemi benden dal budak
salmistir” hadisinin daha etkili bir varyantim1 Nasiruddin Tusi’de (1201-
1274)buluyoruz:

“Muhammed, ‘Adem daha su ile toprak arasindayken ben Peygamber
idim’diye buyurdu.”4*

Buyruk metinlerinde gegen namazin, secdenin, abdestin, boy abdestinin,
hac ziyaretinin ve diger Seriat kosullarinin batini yorumlari, tamamiyla
Nasiruddin Tusi’nin Rawdat al-Taslim (Teslimiyetin Bahgesi) adl1 Farsga
yapitindan siiziilip sadeleserek gelmistir.Kitabin Fransizca c¢evirisinin
son bolimlerindeki “Exégése spirituelle de la purification rituelle
(Ritueltemizlenmenin(abdestin batini) yorumu”(s.330-332), “Exégése
spirituelle de la profession de foi et de la priére(imanin ve namazin batini
yorumu)”(s.332-333), “Exégese spirituelle de la profession de la priére(

143 A Shahristani, al Milal, 5.294-295.
144 Rawdat al-Taslim/La Convocation d’Alamut, Cev.Christian Jambet, Paris, 1996, 5.328.



Namazin (ayakta durma, riku ve secde durumlarinin) batini
yorumu)”’(s.338-340), “Exégése spirituelle du jeune et pélerinage
(Orucun ve haccin batini yorumu)”(s.340-342) gibi alt basliklar altindaki
metinler incelendiginde benzerlikler goriilecektir.

Yine Buyruk metinlerinde birka¢ yerde gecen Peygamber’in Ali’yi ardil
olarak sectigi Ghadir Hum olayr ve Ali hakkindaki hadislerin batini
yorumlari, Nasiruddin Tusi’nin yapitindaki (s.327-329) yorumlardan
farkli degildir.

Abdest alma 6rnegini ele alirsak, N. Tusi diyor ki:

“...ritiiel temizlik(abdest-boy abdesti) eski gelenek ve dinlere
elveda etmek, yani onlardan vazge¢gmek oldugun anlamina gelir.
(s.330) insan bedeninin yiizeyi su ile tam olarak temizlenip
paklandig1 gibi, katiiliiklerin temsilcisi (olan) ve igtenligi
etkileyen-kirleten pisliklerden i¢diinyamizi olusturan ruhun da
paklanmasi gerekir; burada suyun gorevini bilim-bilgi yapar.
(s.333) Toprak kuramsal bilginin, su ise egitim-6gretimin
simgesidir.(s.215)

Imam Ziilfikar Ali (1514—1516) ve Nureddin Ali (1516-1550)
zamaninda yasamis ve Herat Sultan1 Hiiseyi Ghuriyan’in oglu Horasan ve
Afganistan Bas Dai’si olan Hayri Hwah Herati’nin Kelam-: Pir yapitinda
1Se,
“...abdest almak, Imam’1n bilgisine doniis yapmak, ona
yonelmektir; ¢ciinkl su, batini yorum (tavil) asamasinda Hakikat
biliminin simgesidir’diye geger. 14

Cesitli Buyruk metinlerinde ise su tanimlara rastliyoruz:
“...seriat abdesti su ile olur, tarikat abdesti Pir elinden biat etmektir,
yani ondan gelen bilgi ve buyruklara uymak, kabul etmektir.
Marifet abdesti, nefsini bilip Tanriy1 tanimak. Sirr1 Hakikat abdesti
ise kendi ayiplarini goriip, sair kimselerin aybini 6rtmektir.”
“...Tarikat clinilibii (Seriatta abdestin ihtilam ya da cinsel iligkiyle
bozulmasi) Pir’sizlik ve ikrarina yalan ¢ikip ahdini bozmaktir.”
“Erké&nin abdesti varligindan el ¢ekip meydani bilmek; yani tiim
varligin1 meydana koyarak Pir’ine-Miirsid’ine teslim olmaktir...”

145 Kelam-1 Pir: A Treatise on Ismaili Doctrine, yayim: W. Ivanow, Tehran, 1961, s.52-102; Farsca
tekst, 5.94)



Pirin ve Miirsid’in yerine Imam’1 koyarak, adlarin1 verdigimiz ve diger
batini kaynaklar- yapitlar tek tek ele alinip incelenir ve Buyruk
metinleriyle karsilastirilirsa yiizlerce benzer paragraflar bulunacaktir.
Kaldi ki zaten Pandiyat-i Civanmerdi’den itibaren, Pir ve Miirsid Imam
vekiline (Hiiccet) denildigi kadar, Imam yerine de kullanilmaktadir.

Matti Moosa’min Extremit Shiites kitabinin Religious Books
(Dinsel kitaplar) Ara Bashg Altinda Buyruk Uzerinde
Arastirmasi ve Gorisleri

“Biz Buyruk’un, ¢ok biiyiik sayida asir1 Siilerin (Alevi-Bektasi-
Kizilbas I.K.) ortak dinsel kitab1 oldugunu tahmin etmekteyiz, iste
bunun i¢in yogun dikkate/incelemeye hak kazanir. Sebekler
arasinda bag inangsal kitap, Tiirkge Buyruk’un bozuk sdylenisiyle
genelde Burh olarak taninan Kitab al-Manakib’dir. 1938 yilinda bu
kitabin bir kopyasini ele gegiren ilk kisi al- Sarraf oldu; kitap ona
Pasa lakapli Sebek dnderi ibrahim tarafinda verildi. Al Sarraf onun
biitliin boliimlerini Arapga’ya ¢evirdi, bazi kisimlar1 da 6zetleyerek
Sebek Kitabi adiyla yayimnladi. Al Sarraf kendisine verilen Buyruk
kopyasimin Azeri Tiirkgesiyle yazili oldugunu, elyazisinin ¢ok
bozuk ve bazi kisimlarinin ise okunaksizligini sdyliyordu. Bereket
versin bir avukat arkadas1 Sadik Kammuna, Musul’un kuzeyinde
Tellefar kasabasinda yasayan bir bagka asir1 Sii grup olan
[brahimilerin kullandig1 bir Buyruk kopyasini elde etmisti. Al
Sarraf bunu tetkik ettiginde dilinin kendisindekiyle ayni1 oldugunu
gordii, fakat Ibrahimi versiyonu yeni kopyada Seyh Safiyiiddin’in
kisa yasam Oykiisii, bazi Kizilbas ozanlar1 ve Sah Ismail Safevi
tarafindan yazilmus siirler bulmustu, Sebek kopyasinda bunlar
yoktu.” (s.153)

“Daha da fazlas1 baz1 kisimlarda, Ibrahimi versiyonu Sebek
Buyruk’undan daha fazla ayrintiliydi. Ornegin, yola kabul
edilirken, Pirin/Dedenin (The religious guide: inancsal
yolgosterici) bir talip adayina uyguladigi/captirdig: birkag
disiplin/terbiye cezalar1 agiklanmaktadir. Bunlar azarlama, hapis,
kirbaclama ve hatta daha agir bir disiplin cezasi olarak aday talibin
boynuna bir degirmen tas1 baglanmasindan ibaretti.”

“Kammuna’ya ait kopyanin tam ismi Manakib al-Avliya wa al-
Buyruk’tur. Simdi Irak Miize Kitapliginda Tiirk¢e Elyazmalari
1470/1°de kayith ve lizerinde Kammuna’nin 1975 tarihli 6zel



miihrii bulunmaktadir. Elyazmasi iki boliimdiir: 111 sayfalik
birinci boliim, Seyh Safiyliddin’in yasami, kutsal/tanrisal kurallar
ve Seyh Safi’nin tarikat buyruklarmi icermekte. ikinci 50 sayfalik
boliim ise Oniki Imamlar1 6ven Tiirkge siirler kolleksiyonu
durumundadir. Yazmanin sonundaki bir kenar notunda, ‘bu kitap
Tellafar sufilerini inang kitabidir’ yazilidir.”

“Kitab1 ¢evirirken Safvat’us -Safa ile karsilastiran Al Sarraf’a gore
Sebek Buyrugu, Seyh Sadreddin’in ¢agdasi ve onun
ogrencilerinden-dervislerinden biri, bir Kizilbas inang 6nderi
tarafindan yazilmistir. Onun vardigi bu sonug hatalidir. CUnkd
Safevi tarikatinin/yolunun izleyicileri ilk kez Ciineyd oglu Seyh
Haydar (6.1488) zamaninda Kizilbas adiyla ¢agrilmaya basladilar.
Sadreddin ise hemen hemen bir ylizyil 6nce 1398’de 6lmiis
bulunuyordu.(s.154) Oysa al Sarraf’in yayinladigi Buyruk
kopyasminda Sah Ismail’in Hatayi mahlasiyla yazmis oldugu
siirleri mevcuttur. Bu gosteriyor ki kitap Sah Ismail zamaninda ya
da oliimiinden (1524) kisa bir zaman sonra hazirlanmistir.”

“Safvdtu’s-Safa kitabinin incelenmesi Buyruk’un kokeni tizerinde
bir 151k tutabilir. Bu kitap, 1334 yilinda babasinin yerine Seyhlik
makamina gecen ve 1398 yilinda kadar Erdebil’dergahinin basinda
bulunmus olan Seyh Sadredin’in emriyle dervis Ismail Tavakkuli
Ibn Bezzaz tarafindan yazildi. Safvdtu’s-Safa, Seyh Safi’nin
yasami,bazi Kur’an ayetlerinin yorumlariyla birlikte, Seyh Safi’nin
keramet olaylar1 ve manevi buyruklarini ve de Safevi tarikatinin
ilkelerini icermektedir. i¢inde Seyh Safi ile oglu Sadreddin Musa’
arasinda diyalog ve Sah Ismail tarafindan yazilnus sufistik siirler
bulunmamaktadir. Bununla birlikte kitabin genel igeriginden
Safvdtu’s-Safa’nin, olasilikla Buyruk boliimlerinin en azindan
temeli, 6zellikle (Sadik Kummana tarafindan ele gegirilen ibrahimi
versiyonundaki) Seyh Safi’nin yasamina deginen kismin ve al
Sarraf ‘in bulup yayinladigi Sabek versiyonundaki Safevi Sufi
tarikatinin manevi ilkelerinin kaynagi olduguna dair ¢ikarsama
yapabiliriz.”

“Buyruk’un kokeni tizrinde Abbas al Azzavi tarafindan daha
onemli bir 1s1k tutuldu. Al Azzavi Kakailerin birkag inangsal
kitaplar1 arasindan ¢ok 6nemli ikisiyle arastirmamiza katkida
bulunmaktadir. Bunlardan biri al-Mavahib al-Saniyya fi al
Manakib al-Safaviyya ( Ornek Safavi dykiilerinden/Menakibinden
gorkemli armaganlar) kitabidir ki, onun sdylemiyle ‘Ismail
Tavakkuli Ibn Bazzaz tarafindan kaleme alinmuis olan Safvdtu ’s-



Safa’dan baskas1 degildir.” Digeri ise Buyruk’un kendisidir. Al
Azzavi, bu kitabin daha kisa-bir ¢esit 6zetleme, compendium-
olmasi disinda Safvdru ’s-Safa’dan farki olmadigini iddia
etmektedir. Bu compendium, ibrahimilerin Buyruk’u gibi Seyh
Safi’nin yagam Oykiisii ve sufi 6gretilerini icermekte. Bu
nedenledir ki biz kuvvetle tahmin ediyoruz ki, herkim yazmissa al
Kammuna’nin Buyruk kopyast i¢in, ana kaynak olarak ibn Bazzaz
tarafindan yazilmig Safva’t us- Safa’y1 kullanmis olmalidir. Daha
sonraki kopyalar: yaparlarken mistensihler, bazi nedenlerden
Safvat’ta bulunan Seyh Safi’nin yasam dykiisiinii atmig ve Safevi
tarikatininin manevi yoniinii ve taninmisligini daha da onaylamak
icin Sah Ismail’in siirlerini icine sokup yorumlamislardir. Sebek
kopyas1 Buyruk’un énemi, Safevi yoluna bagli Sebek’lerin, tiim
Kizilbaslarin her ikisi arasinda bir halka olusturan bir hizmet
gormesidir. ”(s.156)

“Bunlar Kerkik civarinda yasamakta olan Sebekler, Tellafarli
[brahimiler ve Kakailer gibi inangsal gruplar tarafindan
kullanilmakta. Tiirkiye Kizilbaslar1 arasindaki Buyruk adini tasiyan
mevcut tiim versiyonlar da dahil ortak bir kokene sahip olmasi
gerekmektedir ve ¢ok biiyiik olasilikla bu Safvat ‘us Safa’dir; ancak
zaman boyunca, kendi 6zel gruplarinin inangsal degisiklik ekleriyle
uyusturmak i¢in farkli derlemiciler tarafindan yorumlar yapildi.”

“Bu ¢alismanin odagi olan Buyruk’un Sebek kopyasi Ariflerin
Kutb’u olarak tanimlanan Seyh Safiyiiddin’in oglu Sadreddin’e
yonelttigi-bildirdigi emirlerini icermektedir. Bu buyruklarin amaci,
Seyh Safi tarafindan kurulmus Sufi tarikatinin 6nderi/ Piri ile
talip/miirid ya da girmek isteyen talip adayi1 yola arasindaki iliskiyi
gostermektir. Buyruk’un basinda bu emirlerin Seyh Safi’nin kendi
yaratis1 degil fakat Tanr1 tarafindan onaylanmis ve melek Cebrail
araciligiyla Peygamber’e verilmis oldugunu 6gneniyoruz. Bunlar
Tanrisal ilhamlardir ve bunun i¢in Tanri’nin Muhammed
Peygamber’e mesajinin ve Islamin esasini olusturur; daha ileride
ogreniyoruz ki, bu tanrisal emirleri Cebrail Muhammed’e iletmis,
onun araciligryla da Ali’ye ve soyundan gelen Imamlara
devredilmistir. Sonug olarak bu buyruklar, onlar1 onurlandiran ve
ogrenciler ve dervislerine 6greterek, onlari tarikat velilerinin
sevgisine yonelten Seyh Safi’ye emanet edilmistir. Boylece Seyh
Safi’nin manevi otoritesi ve Sufi tarikatinin yasalligi/mesrulugu
Muhammed Peygamber, Ali ve Imamlar araciligiyla kurulmus
olur. Buyruk iginde bize anlatilan bu otoriteye, talip aday1 ya da
talip/mirit tarafindan sorgusuz ve tartismasiz uyulur/itaat edilir ve



sayg1 gosterilir. Clnki bu emirler talibi bu diinyada ve 6te
dunyadaki korkulardan koruyacak giicii igermektedir.”

“Esas olarak Buyruk, Sufi tarikati mensuplarinin karakterini terbiye
etmek, sabiri, mutlak itaatin, azyeme/perhizin acima/merhameti
ve kendinden ¢ok bagkalarini diigiinmeyi (altruism)
yaymak/genisletmek i¢in gerekli ahlaki ilkeleri icermekte. Sii
goriis noktasindan hareketle tevella (Ehlibeyt ve imamlar1 sevme),
teberra (Ehlibeyt ve imamlar1 sevmeyen ve hakaret edenleri
lanetleme) ve isma'y1 (Ehlibeyt ve Imamlarin giinahsizligi,
masumiyeti) vurgulanmaktadir.”

“Buyruk’un Seyh Safi’nin emirlerinin ogluna sunumu, onun Islam
Peygamberinin mesajinin bir parcasi olarak onlarin mesrulugunun
onaylanmis olmasi, Ali ve 6teki Imamlarin araciligiyla kutsal
duzenleme bigiminde kusaktan kusaga ge¢mis ve onun tevalla ve
teberra kavramlari lizerindeki vurgulamalari, Seyh Safi’nin bir Sii
ve gercekten ona baglilar ve soyundan gelenler (Safevilerin)
(Oysa) tclncl bolimde gosterdigimiz gibi onun bir Sii oldugunun
kanitt mevcut degildir. Buna karsilik Erdebil’de, bir aile iiyesi,
hatta karisinin bile Seyh Safi’nin bir Ali soylu olduguna dair fikri
olmadigi halde onun Ali’den indigi ve Alevi oldugu iddias1
baslamisti. Oglu Sadreddin dahi, -Safwat ‘us Safa ‘da belirtildigi
Uzere- babasinin Hasan’ndan m1 yoksa Hiiseyin’in soyundan mi
geldigi konusunda bir karar verememistir. Sebek Buyrugu’nda
mevcut olan Seyh Safi’nin emirlerine donersek, ne ortalama ve ne
de asir1 Sii 6gretisinden iz bulamayiz. Seyh Safi ve oglu Sadreddin
arasindaki konusma tamamuyla sufistik nitelikler Gzerinedir. Al
Sarraf’in yayinlamis oldugu bu Buyruk 52 kisma ayrilmistir. 1 ile
6. kisim arasindaki kisimlar bir giris ve Cebrail araciligiyla
Muhammed’e vahyedilmis, Ali, imamlar ve son olarak Seyh
Safi’ye gecmis/ulasmis Tanrisal buyruk ve ilkelerin 0zetini kapsar.
Bunlar, 7 ile 36 kisimlar arasinda sunulan buyruklarin ana
catisindan ayr1 durmaktadir. Olasiyla cok daha sonra, Safevilerin
Siiligi benimsedigi 15.yiizyilin sonlarina dogru bir Safevi mensubu
tarafindan yazilmis olmal1.2*® Gergekten 35. disinda emirlerin her

146 Matti Musa, Seyh Safi’nin Siiliginin kuskulu ve Safva ’t us-Safa’nim bir Sii kitab1 olmadigindan
hareketle, bundan yararlanarak hazirlanan Buyruk’un Siilestirildigini ileri siiriiyor. Bu kanisinin dogru
olmadigini Safva 't us-Safa’nmin, 1360 yilinda Tirkgeye ¢evrilen bir bolimi olan Makalat-: Seyh Safi ‘yi
inceleyince kanitlamis olduk. Bunu kisaca agiklamak gerekiyor: Genelde Safvdtu’s Safa’nin Buyruk
cesitlemeleri igin “ortak bir kdken” olusturdugu dogru bir yargidir. Ozelde ise bu eserin 4.Boliimiinii
(Bab) olusturan ve kitabin yazilisindan sadece bir-iki y1l sonra tiirkgelestirilmis olan elimizdeki
Makalat-1 Seyh Sdfi i¢in daha dogrudur. Gergekte bu ¢alisma ¢at1 ya da temel olarak alinmig birgok



boliimii bir Kizilbas ozanindan bir siir icerir. 36.kisimdan itibaren
sOyledi” ya da Seyh Safi agikladi” gibi sozler(iy)le birlikte Sah
Hatayi’den nefesler gérmekteyiz. Bu kisimlarin Seyh Safiyliddin’in
“gercek” sufistik 6gretilerini igerdigini biz tahmin ediyoruz.
Bununla birlikte 35 ile 52 arasinda Seyh Safi’nin ad1 goziikmez.
Boylece biz Buyruk’un Sah Ismail zamaninda, bir asir1
Sii(Kizilbas) tarafindan derlendigi sonucuna varmay1 diisliniiyoruz.
Buyruk yazicist 37 kisimda Halifelik olgusunu inceliyor, kisacasi
Halifenin nitelikleri ve sifatlarini tartismakta. Halifelik konusunda
gercek Sii goriisii olan ‘Ali ve 11 evladi, yani Oniki Imamlarin
sadece Muhammed’in ardil1 oldugu’, bir sonraki kisima gegmeden
hemen 6nce vurgulaniyor. Sah Hatayi’nin bir siirini i¢eren
41.kisim disinda 39 ve 42 arasindaki kisimlarda Halifenin
nitelikleri ve sifatlar1 genis bir bi¢imde sunulmaktadir. 43 ve 46’da
Sufi yolu gostericisi (Rehber) ya da aydinlatan/egiten Miirsidin
nitelikleri betimleniyor. 47 ve 48°de ise Muhammed Peygamberin
yerine Ali’yi vasi/ardil sectigi Ghadirhum olay1 ve bu tarihsel
gelenegin genis agiklamasi yapiliyor. Bu kisimlarda Muhammed’in
‘ben bilimin kenti, Ali ise kapisidir’ ve ben ve Ali tek bir nurdan
yaratildik’ vb. hadisleri de yer almaktedir. 50.kistmda Necmeddin
Kiibra’dan (6.1221) sdzedilmekte ve onun “bir kimse Muhammed,
Ali ve Oniki Imamlar adina Tanriya dua ederse, Tanr1 dileklerini
yerine getirecek ve onu koruyacaktir” benzeri sozleri
animsatilmaktadir.”

“Son iki kisimda (51 ve 52) Peygamberin ev halki, yani Ehlibeyt
ve Oniki Imamlarin manevi iistiinliigii ve onlarin (istemleri) Adem
zamanindan beri biitiin Peygamberleri ve Velileri temsil ettikleri
belirtilirken, yiicelikleri ve Tanr1’ya yakinliklari, Tanrinin herseyi
onlar i¢in yarattig1 sdylemiyle aciklanir. Kisacasi Imam
Logos’un(Tanr1 s0zliniin) yerinin almaktadir. Bu kisimlarda Sii
hyperbolu/abartmasi en yiiksek noktasina ulagir.”

“49.kisim tizerinde son bir g0zlem Buyruk’un tertiplenmesi
konusuna bir 151k tutabilir. Bu boliimiin tam anlamiyla
anlasirliginda emin olmayi giiclestiren birkag satir (silinmis) kayip

diger batini kaynaklardan da yararlamlarak i¢i doldurulmus ya da tizerinde Buyruk binasi insa
edilmigtir. Cok sayida benzer drneklerin Buyruk’la olan yakin iliskisiyle birlikte, kitabin yazarinin
Makéalat-1 Hac: Bektas’dan, Yunus Emre ve Kaygusuz Abdal’dan, isim vermeden yapmis oldugu
alintilar da bulunmaktadir.Genis bilgi igin bkz. Ibn Bezzaz Vehhab Rahman, Makalat-: Seyh Safi
(Safvatu’s —Safa, Hazirlayan: Ismail Kaygusuz, Alevi Akademisi yayinlari, Ankara, 2009.



durumdadir. Buna ragmen izleyen kisimlarla baglantisi
bulunmayan su ifadeyi gérmekteyiz:

‘Ben fukara ve zavalli Feristah Ibn Abdulmecid Hutbe’yi
(Ghadirhum Hutbesi) Arapg¢a’dan Tiirk¢e’ye ¢evirdim’.

“Tam ve dogru adiyla Abdulmacid Ibn Feristah Zade (6.1459),
Bektasi Eshatolojisi (Obiir diinyaya iliskin) dgretisini igeren
Turkge Ahiretname kitabinin yazari bir Bektagidir. Ayn1 zamanda o
Hurufilik dgretisini Anadolu’ya sokan (ondan énce Imadeddin
Nesimi oldugunu unutmayalim I.K.)kimsedir. Dogrusu Ibn
Feristah’1n bu ifadesi Buyruk’ta ¢ok garip durmaktadir ve onun
kitabin derleyicisi olduguna dair kanit da yoktur. Agiktir ki, Sah
Ismail Hatayi ve diger Kizilbas ozanlar tarafindan yazilmus siirleri
de icine alan Buyruk’ta, Feristah’in Hutbe ¢evirisi dahil herkimin
diisiincesi olursa olsun, Safevilerin masum Imamlarla
birlestirilmesini yasallastirmak ve asir1 goriislerini kanitlamak
amaciyla onlar1 yorumlamislardir. Bu yolla onlarin tarikat inanglari
icinde Siilikle tasavvufu birlestirerek, Safevi soylularin, miiridleri-
mensuplar1 {izerindeki manevi giicii onaylanmis oluyordu. Bu Ibn
Feristah’1in kendisinin, asir1 Sii 6gretisiyle Kizilbas ve
Sebek’lerden farkli olmayan Bektasi inancina bagli olmasi
olgusuyla desteklenmis durumdadir.” 14/

Matti Moosanin ayn1 sayfalarda Buyruk metinleri {izerinde verdigi
bilgilerden bir-iki paragraf daha gecelim:

“Kerkiiklii bir Sebek Tiirkmen yazar olan Sakir Sabir al-Zahid’in
elinde bulunan elyazmalarinin da énemli oldugunu sdylemek
gerekir. Halkinin inangsal ve toplumsal uygulamalarinda oldugu
kadar Tiirk dilindeki ustaligiyla kendisini bunlardan yaptigi ceviri
ve yorumlari arastirmacilarin ilgisini ¢cekmelidir. Her iki elyazmasi
da kisa ve yazarlar1 belirsizdir. Birincisi, Buyruk ve Kitab el
Menakib olarak taninan, Kitab-1 Sah Safi adin tasiyor. Kitaba
ikinci bir baglik ise Sah Safi 'nin, Seyh Sadreddin’e a¢ikladigt
Dogru/olgun Bilgi Gzerine Kitab: bi¢iminde verilmistir.”

“Al Sarraf’in Buyruk kopyasininkine benzer bilgilerden dolay1
ortak bir kokene sahip olduklarini gésteren bu Elyazmas1 Seyh
Safi’nin sufi 6gretisini igermektedir. Tek fark, al-Sarraf’in
Buyruk’u karsilikli konusma (diyalog) olarak yazilirken, al-Zabit’in
elyazmasi bir sdylev bigimindedir. Benim ¢ikardigim sonug, her iki

147 Matti Moosa, “Religious Books”, Extremit Shiites: The Ghulat Sects, Newyork, 1988, s. 153-162.



eser de erken Safevi donemine, belki 1500’lere ait olmalidir. Kendi
Sii inancin1 gostermek icin, al-Zabit kopyasinin ad1 bilinmeyen
yazari, Siilerce ¢ok 1y1 bilinen “Ali ve Muhammed bir tek
nurdandir”, “Ben bilimin sehriyim, Ali ise kapisidir” ve “Ali
Tanr’nin velisidir ve Tanr1 Ali’ni tarafindadir’gibi Muhammed’in
hadislerini konugmanin i¢ine sokmustur.”

Safvitu’s-Safa ve Buyruk Uzerinde Karsilastirmah Deginmeler

Bildiginiz gibi baz1 Buyruk metinlerinde Erdebil Tekkesinin kurucusu
Seyh Safi (1252-1334) ve oglu Seyh Sadreddin (1334-1399) ve imam
Cafer Sadik arasinda gegen anakronik diyaloglar vardir. Bunlar mana
aleminde ya da ruyalar icinde verilir. Bu gline kadar Buyruk elyazmalari
tizerinde ¢alismis olanlarin hi¢biri (Mehmet Yaman dahil) metinlerin
tamaminm Tiirkge ¢eviriye ya da ¢eviriyaziya gecirmemis, atlamalar,
kendi kafalarina gore segmeler ve ozetlerle yetinmislerdir. Bu tiir
davranislar kaynaklara bir ¢esit ihanettir.

Kitap Safvaru’s-Safa (Safligin 6zii) adini tagtyan ve 1357/58’de Seyh Safi
oglu Sayh Sadreddin’in istegi ve denetimi altinda Ibn Bazzaz Tavakkul
Ibn Ismail Ibn Haci al-Ardabili tarafindan yazilip tamamlanmus.

Savfat 12 Boliim ve her boliim kisimlara ayrilmistir. Birinci Bolim
tamamiyla Seyh Safi’nin goriis, diisiince, kerametleri ve riiyalarina
ayrilmis. Ibn Bazzaz bu kitapta Imam Cafer Sadik’tan Seyh Safi
donemine kadar insanlar1 Tanriya gétiiren dogru yolda (tariki mustakiim)
rehberlik eden 30 Miiceddid’den (yenilik¢i, reformist) s6zeder. Hicri
1.yiizy1lda imam Cafer Sadik 7.yiizyilda ise Seyh Safi en biiyiik
muceddid’dir. Yazar, Seyh Safi’nin soyagaci ve atalarindan bazilarinin
adlarin1 da vermektedir 4. bab’da. Ancak bu boliim daha sonraki
donemlerde yapilan kopyalarda biiyiik degisikliklere ugramis ve Safevi
Soyu yeniden yazilmistir.

Kitap 180 yil sonra Sah Ismail’in oglu Sah Tahmasb zamaninda yapilan
Mukaddimah/Hatimah, yani 6ns6z ve sonsoz ekleriyle birlikte 1533°de
yeniden yazilmustir. Kisacas1t metin Sah Tahmasb’in dinsel siyasetine
uygun olarak gilincellestirilmistir.

Tiirkge ¢evirimyazisi yanlislarla da dolu olsa elimde bulunan iki Buyruk
metninde Seyh Safi’nin yagamindan biriki kesit, kendisinin ve oglu
Sadreddin Musa’nin riiyalartyla bazi kerametlerinden sozedilmekte.
Birinde Imam Musa-i Kazim’a ulasan soyagaci verilmekte ve her ikisinin
de Imam Bakir ve Cafer’le diyaloglar1 bulunmaktadir. Bu karsilikli soru
yanit bicimindeki konusmalarla Yol un ilkeleri agiklaniyor.



Bir kitaptan 8 saptamis oldugum Safvatu s-Safd’ya iliskin birkag
paragraflik 6zetteki bazi riiyalar, terimler ve bu bilgilerin biraz farkli
bicimlerde de olsa Buyruk metinlerine gectigi acik¢a goriilmektedir.
Giliniimiize ulasan “Buyruk”larin kaynaklarindan biri oldugunu —yorum
ve aciklamalara girmeden- sdyleyebiliriz. Ad1 gecen yapitin
tamaminiTiirkgesi bulunmadig1 gibi Ingilizce ve Fransizca gevirilerine
de rastlamadim. Sadece esere iliskin Almanca yapilmis bir doktora tezi
var ve yalizca 8. Boliimii Almanca’ya ¢evrilmis; yorum ve agiklamalar da
bu bolim Gzerine konuslanmustir. 14°

Bu arada Safvatu 's-Safa’nin 1994°te Erdebil ‘de yeni bir baskisi Riza
Ghulam Tabataba’i Majd tarafindan (olasilikla elestirel baski) yapilmis
oldugunu 6greniyoruz..

Michel Mazzaoui de Safvat u’s- Safa konusunda, yapitinda *° fazla
tatmin edici olmamakla birlikte Erdebil Seyhleri ve iligkileri hakkinda
genis bilgi vermektedir.

Yukarida genis alintilar yaptigimiz Syracuse Universitesi prof.lerinden
Matti Moosa’nin Ortadogu cografyasina yasamakta olan Alevi-Kizilbas
inancinin farkli kollarini olusturan topluluklari inceledigi, yaklasik 600
sayfalik genis caligmasi, bazi eksikliklerine ragmen oldukca dikkate
deger bulunmakta. Kitab1 13. Boliim’i’'nde(s.152-163) Kuzey Irak’ta,
Musul ¢evresinde yasamakta olan Sebeklar, Kakailer ve Ibrahimiler’de
bulunan ve Azeri Tlrkgesinden Arapcaya ¢evrilerek yayinlanmis Buyruk
metinleri hakkinda verdigi bilgiler de olduk¢a onemlidir. Bunlardan biri
Kitab al Manakib ya da Burh/Buyruk, digerleri ise Al-Mawahib(ihsan-
bagis) al-Saniyya fi al-Safawiyya’s(Seniyye fi Menakibi’s-Safeviyye)
adlarini tasimakta. Gerek Arapga yayinlayanlar ve gerekse Matti Moosa,
bu metinlerin Safvatu s-Safa’dan yararlanilarak, inangsal bilgi ve Safevi
ogretisinin Sah Ismail (6.1524) donemi gulat (asir sii, yani Kizilbas-
Alevi) inang sistemi ve anlayisina uygun yorumlanmis oldugunda
hemfikirdirler.

Savfatu 's-Safa iizerinde yapilan incelemelerde varilan genel kani: Seyh
Safi’nin kurdugu Safevi tarikat1 Siinni/Safii 6gretisi lizerine
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150 The Origins of the Safawids: Shi’ism, Sufism and Ghulat, Freiburger Islamistudien, 3 Wiesbaden,
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temellendirilmistir. Alisoylu olusu da sonradan uydurulmus. Oglu Seyh
Sadreddin Musa’nin 1357/8’de yazdirdigi bu eserin Batini/Alevi
inanciyla hig ilgisi olmadig1 gibi Oniki imamci Sii 6gretisiyle de iliskili
degildir. !

Yapitin ilk niishasinin tiimiinii bizzat okuyup incelemeden kesin yargiya
varmak sagliksiz da olsa, bugiine kadar ulasabildigimiz bilgiler
cercevesinde kisisel olarak bu kani iizerinde artik biiyiik kuskularimiz
var. Soyleki, Seyh Sadreddin Musa (1334-1399) yazdirdigi bu kitapta
biiyiik olasilikla takiye yapma zorunlugu duymus ve Erdebil’in ve
kurucusunun batini karakterini gizlemistir. Nedenlerinden bazilarini
siralayalim:

1. Erdebil Dergahi’nin Azerbaycan’dan Iran-Horasan, Anadolu’da bir¢ok
beylik topraklarina, Halep’e ve Bagdad’a kadar uzanan etki alanlarinda
yonetimler Ortodoks (Sunni-Sii) inanglidir. Osmanli Beyligi dahil
bircogundan Tekkeye nezir gelmektedir.

2. Zaten Ilhanlilarin timar olarak verdigi Erdebil’de kurulmus Tekkenin
Seyhi Ilhanli Abu Said ve Timur, Celayirli Hasan, Emir Coban vb. emir
ve sultanlarla iist diizey iliskiler i¢indedir ve siyasal dengeleri korumak
zorundadir tarikatin yayilmasi ve miiridlerin artmasi i¢in.

3. Daha 6nemlisi 1340 yil1 baglarinda bu dengenin bozuldugunu ve
bilinmeyen nedenlerden ilhanid Cobanlilar’dan Emir Kiiciik Seyh Hasan
ve Malik Egref’in (1341-1350) yonetimleri doneminde Seyh Sadreddin’in
tututklanip hapse atildigi ve Tekkenin kapatilarak miiritlerinin
kogusturuldugu, siirgiinlere gonderildigini 6greniyoruz. Ve kitabin bu ¢ok
karisik ve sikintili yillarin hemen arkasindan yazilmis olmasi anlaml
degil midir? Dahas1 Uskiidar’daki Hac1 Selim Aga kiitiiphanesi,
Kemankes boliimii no.247°de kayitli 137 varak’lik Safvatu s-Safa’nin
h.760(1360) tarihli Osmanlica ¢evirisi ok 6énemli bir bulgudur. Sadece
iki y1l sonra Farsgadan Osmanlicaya ¢evrilmis oldugunu goriiyoruz.

4. Kitapta Seyh Safi’ye “Ben Muhammed’in ashabinin mezhebindenim”
dedirtilmesine ragmen, “nur-i velayet, tarik-i mistakim, ilm-i batiniyya
vb...” deyimlerin sikca kullanilmis olmasi da geliskilidir. Ayrica yukarida
adin1 verdigimiz Hedi Zirke’nin doktora tezinde yaptig1 8.Boliim
cevirisinin iki farkli yerinde gecen su sdylemlere bakiniz:

151 Savfatu ’s-Safa lizerinde yapilan incelemelerde varilan genel kan1 ve hemfikir olunan Seyh Safi’nin
Sunni-Safiiligi tamamiyla yanlis ve yalan oldugu, 2009 yilinda yayinladigimiz “Makéalat-: Seyh Safi”
¢alismamizin “Bir Bdnini-tasavvuf kitabr” bashigl altindaki sunus yazisinda (s.14-57) drneklemelerle
genis bir bigimde agiklanmistir.



“Seyh Zahid Safi’ye dedi ki, ‘Ulu Tanr1 seni dinin yolunu
gostermek icin yolladi; dyleyse hakikati, bir parga Seriat kilifiyla
murdarin kusagina sokarak birlestirmek zorundasin...”

Hakikatin sirlarina seriat kilifi gecirmek, takiye yapmaktan bagka ne
olabilir? Oysa bir bagka yerde tam bir Safii seriatgis1 goriiniimiindedir
Seyh Safi:
“Birgun hayirli kendi kizina dokunur, ardindan boy abdesti alir.
Seyh Sadr add-din sdyle der: ‘Bu arinmanin (abdest) nedenini
sordum o soyle yanitladi: Vallahi ben, anneme dokunduktan sonra
da abdest almamazlik hic bir zaman yapmadim. Sonra Kur’an’dan
4.Sure’nin 43. ayetini okudu...”

4) Seyh Safiyliddin Ishak El-Erdebili'nin menakibini i¢eren, Ibn Bezzaz,
Tevekkuli EI-Erdebili'nin "Safvatu's-Safa" diger adiyla "EI-Mevahibu's-
Seniyye" adl1 Farsca eserinin bilinen en eski yazma niishas1 Hicri
896(1490) Tarihini tasimakta olup, Siileymaniye (Ayasofya)
Kiitiiphanesi, No: 3099'da bulunmaktadir. Bu niishada, Safevi ailesinin
seceresi en son, Firuz Sah El-kirdi Es-Sincani'ye kadar
goturilmektedir.(Yaprak:6B) Zaten, Safevilerin dedeleri arasinda
Erdebil'e ilk gelip yerlesen budur. Yine buradaki kayda gore,

Seyh Sadreddin'den su nakil yapilir:"Nesebimizde Seyyidlik var, ancak
Hz. Hasan'in, Ya da Hz. Hiiseyin'in mi, hangisinin soyundan geldigimizi
sormadim. Burasi siipheli kaldi" (Yaprak: 6B)

5. Bolgede ¢ikip yogunlasmis 9.ylizyilin baslarindan itibaren 20 y1l siiren
Mazdek-Muslimeye kokenli Babek-Hurremi alevi halk hareketleri,
arkasindan baz1 Karmati ve Fatimi Ismaili topluluklarinin yerlesmesi ve
stirekli propagandalari; Daylam ve Tabaristan’da kurulmus Zeydi Alevi
devletinin 11.yy.a kadar buralara yayilan hakimiyeti... Biitiin bunlarin
diginda Seyh Safi(1252-1334) ve Sadreddin’in(6.1399) ¢agdas,
Alamut’un yikilmasiyla yeraltina inen Ismaili Imamlarindan Semseddin
Muhammed (1257-1310), oglu Seyyid Muhammed Kasim Sah (1310-
1370) ve oglu Imam Islam Sah (1370-1423) degisik adlarla
Azerbaycan’da Erdebil’e yakin kdylerde ve daglik alanlarda yastyorlardi
kendi taraftarlari arasinda. Dogu Akdeniz kiyilarindan, Suriye’den-
Irak’tan Pamir’e, Fergana vadisine, Hindistan’a kadar yayilmis ve
inanglarini gizleyerek (takiye ile) yasayan Ismaililere ulasan genis bir
dai’ler ag1 vardi. Erdebil tekkesinde bu dai’lerden bulunmuyordu ve
Erdebil Seyhleriyle iliskileri yoktu diyebilir miyiz?

6. Ehli Haklar’m inangsal sdylencelerinde, Seyh Safi’nin, Seyh ibrahim
Zahidi tarafindan iki kez Sultan Sohak’a gonderildigi ve onun kadinli



erkekli toplu tapinmalari, Cemlerine katildigi anlatilmaktadir. Bazi
kerametlerine tanik oldugu Sultan Sohak’tan el aldiktan sonra Seyhinin
ona berat verdigi kutsal bilinen kitaplarina(Tadhkira) ge¢mistir:

“Seyh Safiyuddin’in miirsidi, manevi 6nderi/6gretmeni Gilanh
Seyh Ibrahim Zahidi(8.1301) onu son olarakbir Sufi miirsidi olarak
Sultan Sohak tarafindan sinanip elvermesi i¢in Perdivar’a
gonderdi. Seyh Zahidi Safiyiiddin’le birlikte bir sepet icinde
kizartilmig bir balik gondermisti. Sultan Sohak baligi aldi ve
kendisine bir yiiziik getirilmesini buyurdu. Onu alinca, baligin
agzina koyup, sonra bir su tankinin i¢ine firlatti. Balik mucizevi bir
sekilde canland1 ve Seyh Zahidi’nin su deposunun i¢inde yeniden
gozuktl. Tadhkira (Tezkire) derlemecisi, bu keramet ile Sultan
Sohak’1n basit bir sufi dervisi olmadigini, fakat tarisal sifatlariyla
bir manevi/ruhsal rehberlik yaptigini gdsterme girisiminde
bulunmustur.(Bizce kendisi uydurmanus, Ehli Hak ¢ilarin arasinda
anlatilan keramet soylenceleri olmas: bakimindan onemlidir. 1.K.)
Olasidir ki bu keramet zahidlik yasamiyla taninmis olan Seyh
Zahidi’yi etkilemek anlamina da gelmekteydi. Dikkat gekici bir
davranis olarak Safiyliddin, tapinmalarinin esasi olan inangsal
toplantilarina(Cem’e) Ehli Haklar tarafindan kabul edildi. Fakat
Safiyliddin, kadinlarin toplantida (Cemde) erkeklerle birlikte
karisik oturduklarimi gordii ve edebe-ahlaka aykiri bularak bu
uygulamayi sug¢ladi. Sultan Sohak, toplantilarinda kadinli erkekli
birlikte tapinmalarini su¢ladigini 6grenince Safiyiiddin’e sinayip el
vermeden geri gonderdi. Onunla birlikte Seyh Zahidi’ye,
yakict/yanici ve sondiirticli 6zelliklerine ragmen birbirini
etkilemeyen su dolu sise i¢inde bir parca ates ve biraz pamuk
gonderdi hediye olarak; su atesi sodiirmiiyor, ates pamugu
yakmiyordu. Bu dogaiistii olgularla Sultan Sahak Safiyuddin’e ve
ogretmenine, kadinlarin ve erkeklerin birarada toplu tapinmalarinin
cemlerinin ahlaksizlik olmadigini kanitlamay1 deniyordu. Zahidi bu
gosteriyle ikna edilmis goriindii ve Safiyuddin’i ikinci kez Sultan
Sahak’a geri gonderdi. Sultan Sahak, Benyamin’in niyazi/ricasi
tizerine (araciligiyla), bagimsiz bir Sufi 6nderinin tekkesinde
yetismis Safiyiiddin’ne Seyhlik berat1 verdi. Sii oldugu
somutlasmamis bulunan Safiyiiddin’in Sultan Sohak’tan Seyhlige
ylikseltimesi, onun tarafindan el verilmesi diisiindiiriiciidiir.”*>2

VI

152 \Matti Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects, 5.217-219.



EKLER:
Imam Cafer-i Sadik’in oglu Ismail’e Ogiitleri

Imam bir giin de biiyiik oglu Ismail’e nasihat ediyordu. Ona on iki nasihat
verdi. Hakikatte bu nasihatlar yalniz ogluna degil, biitiin mii’'minlere
verilmis nasthatlardir. Kiymeti de pek bliyiiktir.
Insana dogruluk ve mutluluk yolunu géstermektedir.

1. Kendi malina ve hissesine kanaat eden her zaman zengindir. Fakat
bir insan ne kadar zengin olursa olsun, eger baskalarinin malinda
gozl varsa o fakirdir. Ve fakir, muhta¢ olarak dinyadan gider.
Hayatinda da higbir zaman rahat edemez.

2. 11ahi kazaya razi olmayanlar, bunu tiyin etmis bulunan Cenab-1
Hak’kin emirlerine karsi gelmis sayilirlar.

3. Kendi hatasini, noksanini bilmeyen ve anlamayan bir kimse,
baskalarinin hata ve noksanlarini oldugundan biiyiik goriir. Boyle
bir kimse, herkes de kusur bulmaga c¢alisir. Boylelikle de higbir
zaman kendi noksan ve kusurunu goremez. Kendisini 1slah edemez
ve ¢ok yaziketmisolur.

4. Baskalarmin kusurlarin1t meydana vurmak isteyen, buna ¢alisan bir
Kimse, giiniin birinde kendi kusurlarinin meydana vuruldugunu
gorerek dinyay arezil olur.

5. Miisliimanlar arasinda fesdd ¢ikarmak maksadiyla kilic ¢ekmis
olan bir kimsenin kani, giiniin birinde yine kilicla dokiilmege
mahkumdur.

6. Halka kuyu kazanlar, her zaman kazdiklar1 kuyuya diiserler.
Boylece layik olduklari cezayi, kendi elleri ile kendilerine vermis
olurlar.

7. Imkan ve firsat buldukca bilgi sahibi kimselerle beraber ol.
Onlardan bir seyler Ogrenmege bak. O zaman faziletin artar,
mertebenyikselir,

8. Eger cahil ve sefihlerle diisiip kalkarsan, onlar seni de giiniin
birinde kendi derecelerine dusiiriirler. Bu gibilerle asla yakinlik
kurmayasin.

9. Kétii islerle ugrasanlara ayak uyduranlar, bir giin onlar gibi kotii
olurlar.

10. Her yerde hakikati soylemekten cekinmemelisin. Hatta boyle
konusmaktan sana zarar gelecegini bilsen bile sen yine de dogruyu
sOylemelisin! Boyle davrandigin i¢in belki ilk zamanlarda sana
zarar gelecektir. Ama sonunda boyle davranmis oldugun igin ancak
fayda goreceksin. Hakikati gizledigin icin fayda gorebilmene
Imkan yoktur. Fayda gibi gorecegin seyler de gelip gecicidir.



Sonunda fayda umdugun halde biiyiik zarar gérmen muhakkak ve
mukadderdir.

11. Bagkalarin1 ayiplamaktan, baskalarinin ayibini yiiziine
vurmaktan kac¢inmalisin. Boyle davranmayip ayibini yiiziine
vurursan, herkes sana diisman olur. Ve giiniin birinde kendi
ayiplarinin da yiiziine vuruldugunu gorirsiin.

12. Bir giin bir ihtiya¢ karsisinda kalabilirsin. O zaman
durumunu herkese agma! Herkesten yardim isteme. Ancak kerem
sahibi olduklarini bildiklerinden yardim isteyebilirsin.

Bu on iki nasihat, birer birer Gizerinde durulacak olursa, ne derece
kiymetli oldugu kolayca anlagilir. Hz.Imam Cafer-i Sadik, ogluna bu
oniki nasthat1 verdikten sonra ona su sozleri sOylemistir:

“Eger bu nasihatlarimi tutacak olursan, hem bu diinyada rahat yasarsin;
hem de 6ldiikten sonra selamete ulasirsin.”

Imam Cafer Es-Sadik’in Tanrinin Varhg Ve Yaratihis Alemine
Iliskin Mufaddal Al-Jufi’ye Anlattiklarindan Kisa Bir Boliim

Imam Cafer Sadik, Mescid-iin Nebi'de. Muhammed Resulullah '!n kabri
serifi basinda zamanin maddecileri olan Ebu-1 Avca ve arkadaslarinin
evrenin ilim ve hikmet sahibi bir yaraticis1 olmadigr ve kendiliginden
olustuguna dair konusmalarini duyup da iiziilen ashabindan Mufaddal'a,
Allah Teala'nin varligini ve sifatlarini ispat eden ve yaratilis alemindeki
hikmetleri igeren, yiiksek marifetlerle dolu uzun bir agiklamada bulunup
yazdirmustir. Bihar ul Envar( 3, 30-59)’dan alinan o agiklamanin bazi
boliimleri soyledir:

"...Ey Mufaddal! Bu siipheciler, yaratilistaki sebep ve hikmetleri
bilmemektedir. Akillar1, Allah Teala'nin karada ve denizde, ovada ve
dagda yaratmis oldugu ¢esitli varliklarin hikmet ve nedenlerini diisiiniip
anlamaktan aciz kalmistir. Boylece kendi ilimlerinin eksikliginden
inkérciliga, basiretlerinin azligindan da yalanlama ve inat¢iliga
gitmislerdir. Hatta esyanin yaratilisini inkar edip, onlarin, hikmet ve ilim
sahibi bir yaraticinin tedbiri ve taktiri olmadan kendiliginden olustugunu
iddia etmeye baslamiglardir. Onlarin bu sapikliklarindaki durumu, aynen
o kor insanlarin durumuna benzer ki, en Ustlin ve guzel bir diizenle
kurulmus olup, en giizel ve pahali yaygilarla ddsenmis olan, igerisinde
ithtiya¢ duyulan zorunlu her tiirlii yemek ve iceceklerin hazirlandig: ve her
seyin en listlin bir tedbir ve diizenle yerli yerinde konup diizenlenmis
oldugu bir binaya girerler. Sonra gozleri kapali olarak onun icerisinde
saga, sola One ve arkaya giderek, odalarini1 dolagmaya baglarlar. Ama ne o
binanin kendisini, ne de igerisinde hazirlanan o nimetleri goriirler. Bu



arada biri, gerekli bir ihtiyag i¢in hazirlanip, gerekli yerine konan bir
nesneyi bulur. Fakat onun ne i¢in hazirlandigini, hikmetinin ne oldugunu
ve ni¢in oraya konmus oldugunu bilmez. Bu ylizden sinirlenip rahatsiz
olur ve o binanin eksikliginden sz edip yapanini ayiplamaya baslar. Iste
yaratilis1 ve ondaki hikmet ve tedbiri inkar edenlerin durumu budur.
Onlarin zihni, esyadaki, hikmet ve sebepleri anlamaktan aciz kaldigi i¢in,
bu alemde saskin sagkin gezip, onda olan {istiin hikmet, yiice sanat ve
giizel diizeni kavrayamiyorlar. Bazen bir seyi buluyorlar, ancak ondaki
hikmeti, ni¢in dyle oldugunu ve neye yaradigini bilmediklerinden, hemen
ayiplamaya koyulup onun hatali ve hedefsiz oldugunu 6ne siirtiyorlar.”

“Ey Mufaddal! Allah Teala'nin varligma ilk delil, bu alem ve onun
parcalarinin arasinda olan nizam ve diizendir. Eger sen derinligine
diisiiniirsen ve aklinla iyice incelemeye tabi tutarsan, bu alemin, kullarin
biitlin ihtiyag¢larinin i¢inde hazirlanmis oldugu kurulu bir ev gibi
oldugunu goriirsiin. Su yiicelen gok bir evin tavam gibidir, yayilmis olan
bu yer evdeki yaygi yerindedir, su dizilmis yildizlar, evdeki lambalar
mesabesindedir ve onda gizlenen maden ve cevherler, saklanan hazineler
yerindedir. Ondaki her seyin bir sebep ve hikmeti olup, her sey kendi isini
gormekle mesguldiir. insan ise, o evin miilkiyeti ve kullanma yetkisi
kendine devredilen kimsedir. Cesitli bitkileri ve meyveleri onun ihtiyacini
karsilamak i¢in hazirlanmustir. Tiirlii tiirlii hayvanlar ona yarar saglamak
icin ¢alismaktadir. Iste bu, alemin taktir, hikmet ve uygun diizen iizere
yaratilmis olduguna, yaraticisinin birligine ve onun bu diizeni kurduguna
delalet eden en acik delildir...”

“Ey Mufaddal! Bedenin organlar1 ve onlardan her birinin belli bir ihtiyaci
karsilamak i¢in yaratildigi iizerinde diisiin. Eller calismak icin, ayaklar
hareket i¢in, gozler yol bulmak i¢in, agiz gida almak igin, mide yemegi
hazmetmek igin, ciger ayiklama i¢in, bedendeki ¢ikis yollar1 artiklar
atmak i¢in, bedendeki depolar depolayip saklamak i¢in, tenasiil aleti nesli
devam ettirmek icindir. Bitiin organlar boyledir. Eger dikkatlice teemmiil
edip(diisiiniip) aklini ¢alistirsan, onlardan her birinin hikmet ve dogru bir
gaye i¢in yaratilmis oldugunu goriirstin.”

“Ey Mufaddal! Bir de insanin yaratiligina tahsis kilinip, diger varliklardan
uistiin kilindig1 duyularia bak! Nasil esyay1 kolaylikla miitalaa etmesi
i¢in su iki gdzii minarenin iistlindeki lambalar gibi basinda yerlestirilmis
ve el ayak gibi asagidaki organlarda konulmamis ki, ¢esitli afetlere maruz
kalmasin ve galisma ve hareket sonucu onlar1 hasta kilacak, etkileyecek
ve eksikligine sebebiyet verecek seylerle karsilagsmasin. Keza onlar, karin
ve bel gibi bedenin ortasinda olan organlarda da yerlestirilmemis ki,
calismalar1 ve esyay1 gérmesi zorlasmasin. Duyular i¢in bu organlarin hig



birinde uygun yer olmayinca, bas duyular igin en uygun yer durumunu
almis ve onlar i¢in bir kale konumunu almistir.”

“Sonra duyular1 bes seyi algilayan bes duyu kilmistir ki, mahsusattan
hicbirinin algilanmasi yitirilmesin. Gozleri yaratmistir ki, renkleri gorsiin.
Eger renkler var olurdu da gozler olmasaydi, renklerin bir faydasi
olmazdi. Kulag1 yaratmistir ki, sesleri duysun. Eger sesler var olurdu da
kulak olmasaydi, seslere bir ihtiya¢ olmazdi. Diger duyular icin de ayni
sey soz konusudur. Bak gor, nasil varliklarin bazisi, bazisini algilamak
tizere taktir edilmis, her bir duyu i¢in de ¢alisma alani olarak algilanan
varlik yaratilmis, her bir algilanan varlik i¢in de bir algilayici
konmustur.”

“Bunun disinda bir de duyularla mahsusat(g6zle gorulebilir ve akilla
anlasilabilir seyler I.K.) arasinda araci vazifesini goren varliklar tayin
edilmistir. Oyle ki, onlar olmaksizin algilama isi tahakkuk bulamaz.
Mesela 151k ile hava yaratilmistir. Eger rengi goze zahir kilan 151k
olmasaydi, goz rengi goremezdi. Eger sesi kulaga ileten hava olmasaydi,
kulak sesi duyamazdi. Acaba akl-1 selim sahibi olup, aklini dogru
calistiran bir kimse, sana anlattigim bu duyularin ve mahsusatin birbirini
algilayacak sekilde diizenlenmesinin ve algilama iginin bagli oldugu diger
nesnelerin buna gore ayarlanmasinin her seyden haberi olan sonsuz ilim
sahibi bir yaratici tarafindan bdyle diizenlendiginden siiphe eder mi?”

“Ey Mufaddal! Iyice diisiin ve karar ver! O insanin halini diisiin ki,
gozden yoksundur. Boyle bir insanin isinin nasil aksayacagini diisiin.
Bayle bir insan ayagini atacagi yeri bile géremez. Oniinde olan seyin
farkinda olamaz. O ne renkleri birbirinden ayrit edebilir, ne de gilizel ve
cirkin manzaralar teshis edebilir. Ne diismek tlizere oldugu ¢ukuru
gorebilir, ne de kiliciyla ona saldirmak isteyen diismanini. O yazmak,
ticaret etmek ve kuyumculuk gibi sanatsal islerden de mahrum kalir.
Hatta keskin zekadan da mahrum olursa, onun yere diismiis bir tastan
farki kalmaz.”

“Kulaktan yoksun olan kimsenin de durumu aynidir. O da bir ¢ok islerden
geri kalir. Bir kere o, konusmak ve bagkalar1 ile muhavere etmekten
mahrum kalir. Zevk verici su giizel sesleri duymanin lezzetinden mahrum
olur. Insanlar onunla anlagmak konusunda da zorluga diiser. Oyle ki, artik
ondan bikarlar. O, insanlarin haber ve konusmalarindan da uzak kalir.
Oyle ki, hazir oldugu halde gaip, hayatta oldugu halde &lmiis insan
durumuna diiser.”

“Akildan yoksun olan insanin durumuna gelince, onun durumu daha
aciklidir. O dort ayakli hayvan mertebesine diiser, hatta onlarin kavradigi



bir ¢cok seyden bile habersiz kalir. Iste bu organlarm, aklin ve insanin
yararina olan diger 6zelliklerin insanin yaratiligini nasil tamamladigini
gormiiyor musun? Eger bunlar olmasaydi, insanin igine diisecegi agir
zorluklarin farkinda degil misin? Bunlar nasil bu diizene sahip oldu?
Bunlarin bu diizene sokulmasinda ilim ve taktir gerekmiyor mu?..."

Imam Cafer Es-Sadik'in Cundeb Oglu Abdullah’a ‘% Tavsiyeleri

Imam Cafer Sadik’in Cundeb oglu Abdullah'a sdyle buyurdugu
rivayet edilmistir:

“Ey Abdullah! Seytan bu aldatici diinyada tuzaklarini kurmus ve
sadece bizim dostlarimizi avlamak istiyor. Ama ahiret dostlarimizin
goziinde hig bir seyi onunla degistirmeye razi1 olmayacaklari kadar
bayaktdr.”

Daha sonra soyle buyurdu:

“Nerededir nur ile dolup tasan kalpler? Diinya, onlarin goziinde
zehirli bir yilan ve yabanci bir diisman gibidir. Allah'a yonelerek,
sorumsuz ve ayyas insanlarin ilgi duydugu seylerden uzaklagmislardir.
Benim gergek dostlarim onlardir. Onlarin hiirmetine fitneler yatismakta
ve belalar uzaklagsmaktadir.”

“Ey Cundeb oglu Abdullah! Bizi taniyan (bizim ilahi makamimizi
bilen ve inanan) her Miisliimanin her gece ve giindiiz amellerine bakmasi
ve kendisini hesaba ¢cekmesi gerekir. Eger yaptigi islerin iyi oldugunu
gorarse, o isleri daha da cogaltmalidir; aksi takdirde kiyamet giinii rezil
olmamak igin kotii islerden tovbe etmelidir.”

“Ne mutlu -yanilgida olanlara verilen- diinya mal ve siisline
imrenmeyen kula. Ne mutlu ahirete talip olup onun i¢in ¢alisan kimseye.
Ne mutlu yalan arzularla kendisini mesgul etmeyen kimseye.”

Daha sonra imam Cafer Sadik aleyhi’s-selam soyle buyurdu:

“Allah, (halka) kandil ve mesale olan, amel ve ¢abasiyla onlar1 bize
dogru ¢agiran ve sirlarimizi ifsa etmeyen insanlara rahmet etsin.”
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“Ey Abdullah! Mii’minler, Allah’tan korkan ve kendilerine
bagislanmis olan hidayetin ellerinden alinmasindan endise eden, Allah't
ve nimetlerini hatirladiklar1 zaman korku ve dehsete kapilan, Allah'in
ayetleri kendilerine okundugunda, asikar ettigi sonsuz kudretinden dolay1
imanlar1 artan ve Rab'lerine tevekkiil eden kimselerdir.”

“Ey Abdullah! Cehalet eskiden beri varola gelmis, temeli
giiclenmistir. Bunun bdyle olusu, halkin Allah'in dinini oyuncak
yapmalarindan dolayidir. Hatta ilimleriyle Allah’a daha yakin olduklarini
sananlar bile O’ndan baskasini ariyorlar. Iste onlar zalimlerin ta
kendileridir.”

“Ey Abdullah! Siilerimiz azim ve sebat gosterselerdi, melekler onlarla
musafaha eder (goriisiir), bulutlar onlarin lizerine goélge diisiiriir, glinleri
aydin olur, gokten ve yerden onlar i¢in riziklar gelir, Allah, istedikleri her
seyi onlara verirdi.”

“Ey Abdullah! Cagriniz1 kabul edenlerin (Sia’nin) giinahkarlari
hakkinda hayirdan bagka bir s6z sdylemeyin. Allah’a husu ile yalvararak
basarilarini dileyin. Onlar i¢in Allah’tan af dileyin. Bize yonelen,
velayetimizi kabul eden, diismanlarimizla dost olmayan, bildigini
sOyleyen, bilmedigi veya sliphesi oldugu seylerde ise susan kimse,
(stiphesiz) cennettedir.”

“Ey Cundeb oglu Abdullah! Ameline giivenen helak olur. Allah'in
rahmetine giivenerek giinahlara ciiret eden kurtulmaz.”

“Oyleyse kim kurtulur" diye sordugumda, Imam Caferv Sadik :
‘Sevaba olan 6zlemleri ve azaptan korkular yiiziinden kalpleri, (ugmakta
olan) bir kusun pengesinde imis gibi, iimit ile korku arasinda olan
Kimseler kurtulur’ diye buyurdu ve devam etti:

“Ey Abdullah! Allah’tan kendisini hurilerle evlendirmesini ve nurdan
olan bir taci bagina koymasini isteyen kimse, mii’min kardesini
sevindirmelidir. Ey Abdullah! Gece, uykuyu, giindiiz ise, konusmay1
azalt. Insanin bedeninde goz ve dilden daha az siikreden bir uzuv yoktur.
Stileyman’in annesi, Siilleyman aleyhi’s-seldm’a s0yle dedi: ‘Oglum
(ihtiyacindan fazla) uyumaktan sakin. Ciinkii (fazla uyku) insanlarin hayir
amellere muhtag oldugu giin (kiyamet giinii) seni yoksul birakir.”

“Ey Cundeb oglu Abdullah! Seytan'in, insanlar1 avlamak i¢in
tuzaklari vardir. Oyleyse Seytan'in ag ve tuzaklarma yaklasma.”

“O tuzaklar nedir?” diye sordugumda soyle buyurdular:



“Seytan'in tuzaklari, insan1 kardesine 1yilik etmekten alikoymak,
aglar1 ise Allah'in farz kildig1 namazlarin vaktinde uyumaktir. Bilin ki;
kardeslerine 1yilik yapmak ve onlar1 ziyaret etmek icin adim atmak gibi
hic bir ibadet yoktur. Namazdan gaflet edenlere, halvetlerde uyuyanlara,
fetret donemlerinde (dinin zayifladigi donemde) Allah ve ayetleriyle alay
edenlere yaziklar olsun! iste bunlar ahirette nasibi olmayan kimselerdir.
Kiyamet giinii Allah onlar1 konusturmayacak, onlar1 temizlemeyecektir
ve onlar i¢in siddetli bir azap vardir."

“Ey Abdullah! Kim kendisini cehennem atesinden kurtarmaktan baska
bir endiseyle sabahlarsa, biiyiik bir meseleyi basite almis ve Rabbinin
verecegi az bir paya talip olmustur.”

“Kim musliman kardesine hile yapar, onu tahkir eder ve ona karsi
diismanlik giiderse, Allah onu cehenneme atar. Kim bir mii’mine haset
ederse (onu kiskanirsa), tuzun suda eridigi gibi onun da imani1 dylece
kalbinde erir.”

“Ey Abdullah! Mii’min kardesinin ihtiyacini karsilamak i¢in adim
atan bir kimse, Safa ve Merve arasinda sa'y eden (kosan) kimse gibidir.
Onun ihtiyacini karsilayan bir kimse de Bedir ve Uhud savasinda Allah
yolunda kanina boyanan kimse gibidir. Allah hi¢ bir Ummeti, fakir
kardeslerinin haklarimi kiigimsemedikleri miiddet¢e helak etmemistir.”

“Ey Abdullah! Siilerimize de ki: Farkli fikir ve diisiincelere
kapilmasinlar. Allah'a andolsun ki, giinahlardan kaginmadikga, diinyada
caba gostermedikce ve Allah yolunda, (mii’min) kardesler ile esitlik
saglamadikca velayetimize ulasamazsiniz. Halka zuliim eden kimse bizim
Sialarimizdan degildir.”

“Ey Abdullah! Sia’miz, comertlik, kardeslere bagista bulunmak, gece
ve glindiiz (farz ve siinnet olarak) elli rekat namaz kilmak gibi 6zelliklerle
taninirlar. Sialarimiz (sabirsizliktan) kopek gibi ulumaz, karga gibi ag
g0zl olmazlar, diismanlarimizla komsu olmaz, agliktan dlseler bile bizi
sevmeyenlere el agmazlar”.

“Siilerimiz, yilan balig1 yemezler, ayakkabinin {izerine mesh
yapmazlar, 6glenin ilk vaktini (namaz kilmak igin) gozetirler, sarap
icmezler.” 1>
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“Ey Abdullah! mii’minlere zUImin disinda, diger biitiin giinahlar
bagislanir. Gosteris i¢in yapilan amellerin disinda, diger biitiin hayir
ameller kabul edilir.Ey Abdullah! Allah icin sev, saglam ipe (Kur’an'a)
sar1l ve hidayetten ayrilma. Boyle oldukca amellerin kabul edilir.”

“Allah-u Teala buyuruyor ki:

‘Stiphe yok ki ben tévbe eden, inanan, salih amellerde bulunup da dogru
yola erisen kimseyi bagislayicryim.( Taha Suresi, 6.ayet)’ Imanla birlikte
olmayan amel, kabul edilmez; amelsiz de iman olmaz, yakinsiz amel,
hususuz da yakin olmaz. Bunlarin hepsinin mihveri, hidayettir. Oyleyse
hidayete erisenin ameli kabul edilir ve kabul edilmis olarak melekut

alemine yikselir. ‘Allah diledigini dogru yola hidayet eder.(Bakara Suresi,
213.ayet)”

“Ey Abdullah! Allah-u Teala'nin (rahmet ve nimet) yaninda, O’nunla
birlikte olmak ve Firdevs Cennet'ine yerlesmek istiyorsan, diinyaya énem
verme, O6limil géz oniinde tut ve yarin i¢in bir sey biriktirme. Bil ki;
onceden gonderecegin her sey, (yaptigin ihsan ve ibadetler) faydana
oldugu gibi, geriye biraktigin seyde (biriktirdigin diinya mali),
zararinadir.”

“Ey Abdullah! Kazandig1 maldan kendisini mahrum birakan, o mali
baskasi i¢in toplamaktadir. Heva ve hevesine uyan, diismanina uymustur.
Kim Allah'a giivenirse, Allah, ona diinya ve ahiret isleri i¢in yeter ve
giyabinda onun her seyini korur. Her belaya kars1 sabir, her nimete stikiir
ve her zorluga ¢6ziim yolu hazirlamayan kimse aciz kalir. Evladina ve
malina gelecek her bela ve musibete karsi, sabretmeye calis. Clinkii
Allah, sabir ve tahammiiliiniizii denemek i¢in emanet ve bagisini sizden
geri alir. Glinah islemeye cesaretlendirmeyecek sekilde Allah'a timitli ol
ve O'nun rahmetinden de iimit kesmeyecek sekilde ondan kork. Cahilin
Ovgu ve sozlerine asla aldanma. Zira bu, kibirlenip, ululanmana ve
amelinle 6viinmene sebep olur. Gergekten en iyi amel, ibadet ve
tevazudur.”

“Kendinden sonra mal birakmakla, kendi malin1 zayi edip,
digerlerinin maddi durumunu diizeltmeye ¢alisma. Allah'in sana kismet
ettigi mala kanaat et. Ancak, kendi yaninda olan1 (mevcut olan mal ve
sana verilen nimetlere) bak. Ulasamayacagin bir seyi arzu etme. Siliphesiz
kanaat eden doyar; kanaat etmeyen ise doymaz. Ahiretten payini al.
Zengin oldugunda azma. Y oksul oldugunda sabirsizlik etme. Kat1 ve tas
yiirekli olma; ¢iinkii boyle olursan halk sana yaklasmaktan hoslanmaz.

hatirlatmak gerekir ki, Caferi Siiler Imam Cafer sadik’in , sapkinlik olarak gérdiikleri Batinilikle asla
ilgisi olmadigini iddia etmektedirler.



“Gevsek ve zayif da olma; zira seni taniyan seni tahkir eder. Kendinden
istte olana kars1 diigmanlik yapma; senden asagida olanla da alay etme!
Islerde o isin ehliyle ¢ekisme (isi ehline birak), akilsizlara itaat etme.
Herkesin yaninda kendini kiigiiltme. Kendi yiikiinii bagkasinin iizerine
yiikleme. Bir isin igerisinde kalip pisman olmaman i¢in ise girismeden
once, o isin giris ve ¢ikis yolunu 6gren.”

“Bir kimseye yaptigin iyiligi, minnet edip sOyleyerek bozma; aksine o
tyiligini daha iyi bir 1yilik izlesin. Siiphesiz bu, ahlakin i¢in daha giizel,
ahiretteki sevabin icin de gereklidir. Ister cahil ol, ister alim, yumusak
huylu ve agir bash sayilmak i¢in susmaya ridyet et. Zira bilginlerin
yaninda susmak senin i¢in siis, cahillerin yaninda susmak ise, sana bir
ortuddr.”

“Ey Abdullah! Meryem oglu Isa Peygamber, ashabina séyle buyurdu:
‘Eger biriniz, uyuyan kardesinin yanindan gecerken onun arka veya
ondinden bir kisminin agildigini goriirse acaba agilmayan tarafin1 da agar

m1 yoksa agilan yerini orter mi?’ Ashabin hepsi: ‘Acilan tarafini orteriz.’
dediler.

Isa aleyhi's-selam: ‘Hayir; 6yle degil, siz her tarafin1 acarsimiz.’

“Ashab, bunun bir 6rnek oldugunu anlayinca: ‘Ey Ruhullah! nasil
acar1z?’ diye sordular. Isa sdyle buyurdu:

‘Sizlerden bazilar1 kardesinin ayibini gérdiigiinde onu 6rtmiiyor.
Gergekten de siz, lezzetleri terketmedikge hedefinize erisemezsiniz;
hoslanmadiginiz seylere tahammiil etmedikce arzulariniza
kavusamazsiniz. Haram olan bakistan sakinin. Ciinkii bu is, kalbe
sehvet tohumu eker ve bu, seni aldatmaya yeter. Ne mutlu bakisi
goziinde degil de kalbinde olan kimseye. Kole sahipleri gibi halkin
ayiplarina bakmayin, kéleler gibi kendi ayiplarinizi goriin. Insanlar iki
kisimdir: Belaya dugar olanla, olmayan. Belaya ducar olana aciyin ve
sagliginiza stikredin.’

“Ey Abdullah! Seninle iliskisini kesenle iliski kur. Seni mahrum
birakana bagista bulun. Kotiiliik yapana iyilik et. Kiifredene selam ver.
Diismanlik yapana kars1 insafli davran. Zulmedeni affet; nitekim sen de
affedilmeyi seversin. Allah'in seni affetmesinden ibret al. Giinesin hem
iyi, hem de kotii insanlara dogdugunu ve yagmurun da hem salih, hem de
hatal1 kimselere yagdigini gormiiyor musun?”

“Ey Abdullah! Halkin, seni iyi bilmesi i¢in onlarin g6zii 6niinde fakirlere
yardim etme. Boyle yaptiginda miikafatin1 almis sayilirsin. Sag elinle



yaptigin iyilikten, sol elinin haberi olmamalidir. Cilinkii Allah’1n rizasini
kazanmak icin gizlice verdigin sadakadan dolay1 Allah, seni -halkin
verdigin sadakadan habersiz kalmasinin sana zarar1 ulasmayacagi bir giin
-kiyamet giinii sahitlerin gozii 6niinde miikafatlandiracaktir.” (Dua ettigin
vakit) sesini algalt. Zira gizledigin ve a¢iga vurdugun her seyi bilen
Allah, istemeden de ne isteyecegini biliyor. Orug tuttugunda kimsenin
giybetini etme. Orucunuza zuliim bulastirmayin. Halkin bilmesi i¢in
yiizleri tozlu, saclart daginik, dudaklari kuru olup gdsteris igin orug tutan
kimselerden olma!”

“Ey Abdullah! Tum iyilikler ve tiim kotllikler senin éniindedir.
Bunlar1 ancak 6liimden sonra gorebilirsin. Allah, hayrin tlimiinti de
cennette, serrin tiimiinli de cehennemde karar kilmistir. Clinkii bunlar
(cennet ve cehennem) kalicidir. Allah kime hidayet bagislayarak, iman ile
aziz kilar, dogru yolu ilham ederek tabiatinda nimetlerini taniyacak bir
akil birakir, dinini ve diinyasini idare edecek ilim ve hikmet bagislar,
miikellef kildig1 seyleri kolaylastirmak {izere yardimda bulunur ve kii¢iik
amelleri yapmak icin (bile) kendisinden yardim dilemeye davet ederse,
boyle bir kimse, Allah'in nimetleri, vaatettigi miikafatlari ve giictinden
fazla kendisini miikellef kilmadig1 i¢cin Allah'a siikretmeyi kendisine farz
kilmalidir; Allah'a kars1 nankorliik etmemeli; O'nu anmali; O'nu
unutmamalidir; O'na itaat etmeli ve O'na kars1 glinah islememelidir. Oysa
ki insan, Allah'in emrettigi seylerden yliz ¢eviren, onlar1 yapmaktan aciz
kalan, Rabbi 6nuinde kendisine zillet elbisesini giydiren, heva ve hevesine
uyan, oOmriinii sehvetlerde gegiren ve diinyasini ahiretine tercih eden bir
varliktir. Bu durumdayken de Firdevs Cenneti'ni arzuluyor. Zalimlerin
amelini yapmakla, 1yi1 is yapanlarin makamlarina ulagmaya heveslenmek
kimseye yakismaz. Ansizin kopacak olan kiyamet kopunca ve biiyiik
felaket gelip catinca ve Cebbar olan Allah kesin hiikiim vermek igin
terazileri kurunca ve butiin mahlukat hesap vermek igin sahneye gelince,
iste 0 zaman yiicelik ve bagisin kimin olduguna, hasret ve pismanligin da
kime ulasacagina yakin edersin. Oyleyse bu giin diinyada dyle bir is yap
ki, ahirette onunla kurtulacagina tmit edesin...”

Imam Cafer Es-Sadik’in Inciler Dizisi Diye Adlandirilan Sézleri

1- Bir isi incelemekte asir1 hassasiyet gostermek ayriliga; elestiri,
diismanliga; sabirsizlik, rezillige; sirr1 ifsa etmek, algcalmaya sebep olur.
Comertlik zekanin cimrilik ise gafletin alametidir.

2- Kim su ii¢ seye sarilirsa diinya ve ahiret dileklerine kavusur: Allah'a
siginmak, ilahi takdire raz1 olmak ve Allah'a kars1 hiisn-U zanda
bulunmak.



3- Kim su ii¢ seyde gevsek davranirsa mahrum kalir: Comertten bir sey
istemek, alimle arkadas olmak ve (adil) sultanin ilgisini kazanmak.

4- Ug sey muhabbet dogurur: Din, tevazu ve bahsis.

5- Ug seyden uzaklasan ii¢ seye ulasir: Serden uzaklasan izzete, kibirden
uzaklagan sayginliga cimrilikten uzaklasan da serefe.

6- Ug sey diismanlik getirir: Nifak, zuliim ve bencillik.

7- Kimde su ii¢ hasletten biri olmazsa iistiin say1lmaz: Insana siis olan
akil, onu ihtiyagsiz kilan servet ve ona destek olan kabile.

8- U¢ sey insanin ayiplanmasina sebep olur: Haset, laf tasimak ve
basibosluk.

9- Ug kimseyi, ancak ii¢ yerde tanimak miimkiin olur: Yumusak olani,
ofkelendiginde; yigidi, savasta; kardesi, kendisine muhta¢ olundugunda.
10- Ug sifat kimde olursa, orug tutan ve namaz kilan birisi olsa bile
miinafiktir: Yalan konusan, s6ziinde durmayan ve emanete hiyanet eden.
11- Ug cesit insandan kork: Hain, zalim ve laf tasiyan. Ciinkii senin i¢in
(basgkasina) hiyanet eden (bir giin de) sana hiyanet eder. Senin i¢in
(baskasina) zuliim eden (bir giin de) sana zuliim eder. Sana laf tasiyan
(bir glin de) senin aleyhine (baskasina) s0z goturur.

12- Bir kimse ii¢ emaneti korumadik¢a emin sayilmaz: Mal, sir ve namus.
Eger ikisini koruyup da birini zay1 ederse yine de emin sayilmaz.

13- Ahmakla istisare etme, yalancidan yardim isteme, sultanlarin
dostluguna giivenme. Ciinkii yalanci, uzagi yakin, yakini ise uzak
gosterir. Ahmak kendisini senin i¢in zahmete diisiiriir; fakat senin
istedigine ulasamaz. Sultanlar ise, onlara tam itimat ettigin sirada seni
yalniz birakirlar ve onlarla tam iliski kurdugunda iliskilerini keserler.
14- Dort sey dort seye doymaz: Yer yagmura, goz bakmaga, kadin
erkege, alim de ilime.

15- Dort sey insani ¢abuk ihtiyarlatir: Glineste kurutulan eti yemek, yas
yerde oturmak, merdiven ¢ikmak ve ihtiyar kadinla cima etmek.

16- Hanimlar ii¢ kisimdir: Tamamen yararina olan, hem yararina hem de
zararina olan ve tam zararina olan. Tamamen yararina olan kizdir. Hem
yararina hem de zararina olan dulkadindir. Tamamen zararina olan ise
onceki kocasindan yaninda ¢ocugu bulunandir.

17- Ug &zellik biiyiikliigiin mayasidir: Ofkeyi yenmek, kotiiliik yapani
affetmek, mal ve canla (insanlara) iyilik yapmak.

18- Ug sey ii¢ seyden kurtulamaz: Rahvan at siirgmekten, kilig
koreltmekten ve olgun insan yanilmaktan.

19- Belagat ii¢ seyledir: Istenilen manaya yaklagmak, fazla s6zden
kacinmak ve kisa s6zle ¢ok sey anlatmak.

20- Kurtulus ti¢ seydedir: Dilini tutman, evinde oturman ve isledigin
giinahlara kars1 pismanlik duyman.

21- Cehalet li¢ seydedir: Arkadaglar1 degistirmek, sebebini agiklamadan
dostlarla ¢ekisme ve faydasiz seyleri arastirmak.



22- U 6zellik kimde olursa kendi zararina olur: Hilecilik, ahdi bozmak
ve zuliim yapmak. Nitekim (Allah-u Teala), Kur’an'da soyle
buyurmustur: "Kétii hile, ancak sahibini sarip-kusatir(Fatr, 41)” ,"Artik sen
onlarin kurduklar: diizenin ugradigr sona bir bak; biz onlari ve
kavimlerini topluca yerle bir ettik.(Neml, 53)”, “Kim ahdini bozarsa, artik
o ancak kendi nefsi aleyhine ahdini bozmus olur. (Fatr, 10)” Ve Yyine sOyle
buyuruyor: “Ey insanlar diinya menfaatleri icin zuliim yapmaniz, ancak
kendi zararinizadir.(Yunus, 23)”

23- Ug sey insan1 yiice makamlar1 talep etmekten alikor: Az ¢aba,
tedbirsizlik ve dar goriisliiliik.

24- Tleri goriislii olmak ii¢ seydedir: Kendisinden iistekilere hizmet
etmek, babaya itaatte bulunmak ve efendisine karsi tevazu gostermek.
25- Insanin dostu sunlardir: Uyumlu hanim, iyi evlat ve halis arkadas.
26- Su {i¢ sey kime verilmis olursa en biiyilik zenginlik olan ii¢ seye
ulagmis olur: Verilenle yetinmek, halkin elindekine gbz dikmemek,
gereksiz ve fazla olan her seyi terketmek.

27- Ancak su ii¢ 6zelige sahip olan kimse comert sayilir: Varlikta ve
yoklukta malin1 comertge bagislamak, miistahak olana vermek,
bagisladigi mala karsilik aldig: tesekkiirleri bagisladigi maldan daha ¢ok
saymak.

28- Ug seyi yapmadiginda insan mazur sayilmaz: Hayrin iste-yenle
istisare etmek, haset edenle gecinmek ve halka kendini sevdirmek.

29- Su ii¢ hasleti tam olarak tasimayan kimse akilli sayilmaz: Seving ve
gazab halinde kendi aleyhine bile olsa hakka riayet etmek, kendisi icin
begendigi seyi baskalari i¢in de begenmek ve yanildigi vakit sabirli ve
yumusak olmak.

30- Nimet ancak su ii¢ seyle devam eder: O nimet karsisinda ilahi
vazifeyi tanimak, siikriinii eda etmek ve o nimet i¢in zahmet ¢ekmek.
31- Kim su ii¢ seyden birine ducgar olursa, 6liimii arzu eder: Ard1 arkasi
kesilmeyen fakirlik, yiiz kizartici bir haram is yapmak ve galip olan bir
diismana dugar olmak.

32- Ug seye ilgi gostermeyen ii¢ seye dugar olur: Uzlasmaya ilgi
gostermeyen yardimcisiz kalir, hayir ise 1lgi gostermeyen pisman olur,
arkadaslarini cogaltmaya ilgi gostermeyen zarar goriir.

33- Herkes su ii¢ seyden kacinmalidir: Koétiilere yaklasmak, kadinlarla
konusmaya dalmak ve bid’at ehli ile oturup kalkmak.

34- Ug sey, kisinin kerem sahibi oldugunu gésterir: Giizel ahlak, dfkeyi
yenmek, haramlara bakmaktan ka¢ginmak.

35- Ug seye giivenen aldanir: Olmayacak sozleri tasdik etmek,
giivenilmeyen insanlara bel baglamak ve elde edilmeyecek seye goz
dikmek.

36- Ug seyi yapan dinini ve diinyasini bozar: Suizanda(kétiiliik diisiinme)
bulunan, her so6zii dinleyen ve yetkisini haniminin eline veren(!).



37- En Ustun hiikiimdar su i¢ 6zellige sahip olan kimsedir: Sefkat,
comertlik ve adalet.

38- Ug seyde ihmalkarlik hiikiimdara yakismaz: Sinirlar1 korumak,
mazlumlarin haklarini aramak ve isleri i¢in salih kimseleri se¢mek.

39- (Adil) hiikiimdarin, kendi yardimc1 ve emrindekilerin tzerinde ¢
hakki vardir: Itaat edilmek, giyab ve huzurunda hayrim istemek, zafer ve
basarilar i¢in dua etmek.

40- Yoneticilerin 6zel kesim ve halkin geneli karsisinda ii¢ vazifesi
vardir: Iyi is yapanlari o ise ilgilerinin artmasi i¢in miikAfatlandirmak;
kotii is yapanlarin tovbe etmeleri ve sapikliklarindan donmeleri i¢in
hatalarin1 6rtmek; liituf ve insafla halkin tiimiiyle kaynasarak onlarin
birligini korumak.

41- Bir yonetici (insanlardan) ii¢ grubu 6nemsemeyip hafife alir ve onlari
kendi baglarina birakirsa, isleri ¢igirindan ¢ikar ve zorlasir: Toplumdan
ayrilmis ve (kendine yeni bir yol se¢mis) faziletsiz kisiyi, marufa emir ve
miinkerden nehyetmeyi siper edinerek kendi bid'atlarin1 yaymaya calisan
kisiyi ve yoneticinin haklarinda hiikiim uygulamasini énleyecek bir reis
etrafinda toplanan bir sehrin halkini.

42- Akilli bir adam hi¢ kimseye hakaret etmez. Insanlardan ii¢ grup
hakaret edilmemeye daha layiktir: Alimler, hiikiimdarlar ve kardesler.
Alimlere hakaret eden dinini bozar. Hikiimdara hakaret eden diinyasini
bozar, kardeslerine hakaret eden yigitligini yitirir.

43- Sultanlarin sirdas ve yakinlarini {i¢ sinif olarak gorUriz: a) Hayir
isteyenler; bunlar hem kendilerine hem sultana ve hem de raiyyete (halka)
berekettir. b) Hedefleri, kendi ellerindeki mali1 korumak olanlar; bunlar da
(bagkalarina eziyet etmemek acisindan) ne dviilen ve ne de kinanan
kimselerdir; ama kinanilmaya daha yakindirlar. c) Serden yana olanlar;
bunlar, ugursuzdurlar, hem kendilerinin hem de sultanin kinanmasina
sebep olurlar.

44- BUtUn insanlar su ii¢ seye muhtactir: Emniyet, adalet ve refah.

45- Ug sey hayat1 karartir: Zalim hiikiimdar, kétii komsu ve agz1 bozuk
kadin.

46- Mesken edinmek ancak su ii¢ 6zelligi olan yerde giizeldir: Giizel
havasi, tatli suyu olan yumusak ve diiz yerde.

47- Su ii¢ sey pismanlik getirir: Oviinmek, iftihar etmek ve iistiinliik
hususunda tartismak.

48- Su li¢ sey insanin tabiatinda vardir: Haset, ihtiras ve sehvet.

49- Kimde su ii¢ 6zellikten biri olursa, diger iki 6zellik de onun biiytikliik
heybet ve cemalinde toplanir: Vera’ (haram ve siipheli seylerden
kaginmak), eli acik olmak ve secaat.

50- Su ozellikler kime verilmis olursa kamil olur: Akil, cemal ve fesahat
(acik konusmak).



51- Su ii¢ grubun durumlari belli oluncaya kadar sag olduklarina
hikmedilir: Hamilelik suresi bitinceye kadar kadinin; 6mrii tikkeninceye
kadar sultanin ve doniinceye kadar kaybolan sahsin.

52- Ug sey mahrumluk getirir: Istemekte 1srar, giybet etmek ve alay
etmek.

53- Ug sey kotii sonug dogurur: Galip olsa bile firsat gelmeden dnce
savaseinin (diismana) saldirmasi. Zarar1 olmasa bile hasta olmayan
birinin ilag¢ kullanmasz. Thtiyacini karsilamaya muvaffak olsa bile
yoneticiyle iligki kurmak.

54- Ug seyde herkes kendisinin hakl1 oldugunu sdyler: Inandig1 dinde,
kendisine galip olan heva ve heveste ve islerindeki tedbirde.

55- Insanlar ii¢ siftir: S6zii gecen sayginlar; birbirleriyle esit olanlar ve
birbirlerine diigmanlik yapanlar.

56- Ug sey diinyay1 ayakta tutmaktadir: Ates, tuz ve su.

57- Yersiz olarak ii¢ seyi isteyen, li¢ seyden mahrum kalmay1 hakkeder:
Haksizca diinyay1 talep eden ahiretten mahrum kalmay1 hakkeder. Haksiz
yere baskanlik isteyen Allah’a itaatten mahrum kalmay1 hakkeder. Hakk:
olmadan mal pesinde olan malin elinde kalmasindan mahrum kalmay1
hakkeder.

58- Ileri goriisliilerin su ii¢ isi yapmalar1 uygun degildir: Kurtulsa
(kurtulacagini bilse) bile, tecriibe edinmek i¢in zehir igmek; zarar
gormese de kiskang akrabalarina sirrint agmak, zenginlige yol agsa bile
deniz yolculugu yapmak.

59- Hig¢ bir toplum, diinya ve ahiret isleri i¢in su ii¢ siniftan
mustagni(¢ekinme) olmaz. Eger bunlar olmazsa basibos kalirlar: Takvali
ve bilgili bir fakih; emrine itaat edilen hayirh bir yonetici ve giivenilir ve
bilincli bir doktor,

60- Dost U¢ 6zellikle denenir, bu 6zelliklere sahip olursa halis ve temiz
bir dost oldugu anlagilir; aksi takdirde varlik ve bolluk (zamaninin)
dostudur; darlik ve zorluk (zamaninin) dostu degil: Ondan bir mal
1stemek, bir mali ona emanet vermek ve siddet ve sikintilarda onu ortak
kilmak.

61- Insanlar su ii¢ seyden kurtulursa, huzura kavusurlar: Kotii dil, kotii el
ve kotli davranis.

62- Su ti¢ 6zellikten birine sahip olmayan koleyi yaninda barindirmak,
efendisine rahatlik getirmez: Onu dogruluga sevkeden dini veya ona yol
gosteren bir edebi ya da (kotii islerden) alikoyan bir korkusu.

63- Kisi evine ve ailesine kars1 su ii¢ 6zelligi tasimaya muhtagtir. Bu
ozellikler tabiatinda olmasa bile bunlar1 edinmeye ¢alismalidir: Giizel
muaseret etmek, 6l¢iilii bir sekilde harcamak (ailesinin refahini saglamak)
ve namusunu korumaya diiskiin olmak.



64- Her zanaatci, kendi isi ve kazanci i¢in su ii¢ seye muhtagtir: Isinde
becerikli olmak, isiyle ilgili olarak emaneti eda etmek ve miiracaat
edenlerin ilgisini kazanmak.

65- Kim su ii¢ seyden birine ducar olursa akli dengesini kaybeder: Elden
cikmakta olan nimete, fasit hanima ve sevdiginin beklenmedik bir belaya
yakalanmasina.

66- Cesaret yaratilisa dayanan {i¢ 6zellikten kaynaklanir; bunlardan her
birinin kendine mahsus {istiin bir yan1 vardir: Fedakarlik, zilletten
kacinmak ve san ve serefe talip olmak. Bu 6zelliklerin {icii de bir yigitte
toplanirsa, hi¢ bir kimse, onun karsisinda duramaz ve atilganlik ve
cesarette kendi asrinda sohret kazanir. Eger bu 6zelliklerden bazisi agir
basarsa o yonde cesareti, daha ¢ok ve atilganlig1 daha giiclii olur.

67- Anne ve babanin, evladin iizerinde ti¢ hakki vardir: Her haliikarda
onlara tesekkiir etmek, Allah'a kars1 giinah islemeye emretmeleri harig
tiim emir ve nehiylerine uymak, gizli ve acikta hayirlarini istemek.
Evladm, babanin iizerinde {i¢ hakki var: Iyi anne segmek, giizel isim
takmak ve terbiyesi icin gayret sarf etmek.

68- Mii’min kardesler kendi aralarinda ii¢ seye muhtagtirlar; buna riayet
ederlerse kardeslikleri devam eder, aksi takdirde ayrilip birbirlerine karsi
kin ve nefret beslerler: insafli davranmak, sefkatli olmak ve hasedi
terketmek.

69- Akrabalar ii¢ seyi gozetmedikge zaafa ugrayip baslaria gelene
diigmanlariin sevinmelerinin ezikligini hissederler: Dagilmamalari i¢in
hasedi terketmeleri, yakinlig1 korumak i¢in iyi iliski kurmalar1 ve izzet
(ve kudret)ten yararlanmak i¢in yardimlagmalari.

70- Erkek, hanimina karsi ii¢ seye riayet etmelidir:

a) Haniminin, muhabbet ve ilgisini kazanmak i¢in onunla uyum
saglamak, b) Ona karsi giizel ahlakli olmak, ¢) Onun goéziinde giizel
goriinmek ve refahini saglamakla kalbini elde etmek.
71-Kadin, kocasina kars1 su li¢ seye riayet etmesi gerekir:

a) Kocasinin tiim hallerde giivenini saglayacak sekilde kendisini
kotiiliiklerden korumasi; b) Muhtemel hatalarinin af edilmesi i¢in stirekli
kocasinin hakkini gozetmesi; c) Tatli dil ve ¢ekici tavirlariyla kocasina
olan sevgisini bildirmesi.

72- Baskalarina iyilik yapmak ancak ii¢ seyle kamil olur: Iyilikte acele
etmek, 1yiligi cok olsa da az géormek ve 1yiligini basa kakmamak.

73- Seving ve nese li¢ seydedir: Vefali olmak, haklara riayet etmek ve
sikintilarda yardimlagmak.

74- Ug sey, fikrin isabetli olmasina delildir: Karsilastig1 kimseyi hos
karsilamak, iyice dinlemek ve giizel cevap vermek.

75- Insanlar ii¢ kisimdir: Akilli, ahmak ve facir. Akilli, sorduklarinda
cevap verir, konustugunda dogru konusur ve dinlediginde de sozii kavrar.
Ahmak, konustugunda acele eder; haber verdiginde sasirip gaflete diiser;



ve kotii 1se zorlandiginda da onu yapar. Facir de emanet verildiginde
hiyanet eder; ve kendisiyle konustugunda seni lekeler.
76- Dostlar ii¢ kisimdir: Birincisi, kendisine siirekli ihtiya¢ duyulan
yemege benzer; iste bu akilli kimsedir. Ikincisi (baz1 vakitler insan1
yakalayan) dert gibidir; bu da ahmak kimsedir. Ugtincsi ise (derdi
tedavi eden) ila¢ gibidir; bu da mutefekkir kimsedir.
77- Ug sey insanin aklinin ne derecede oldugunu gosterir: Elci, kendisini
gonderenin; hediye, hediye verenin; mektup da yazanin aklinin ne
derecede oldugunu gdsterir.
78- 1lim ii¢ kistmdir: Muhkem ve acik olan ayetleri anlamak, farzlari
bilmek ve sabit sinnetlerden haberdar olmak.
79- Insanlar ii¢c kisimdir: ilim 6grenmekten ¢ekinen cahil, ilmine uymasi
yiiziinden zayif diisen alim, diinya ve ahireti i¢in ¢alisan akill:.
80- Su ii¢ 6zellige sahip olan gariplik ¢ekmez. Giizel edep, eziyet
etmemek ve su-i zanda bulunmaktan kaginmak.
81- Gunler Ggtdr: Gegip giden diin, ganimet bilinmesi gereken bugdn,
arzusundan bagka elde bir seyi olmayan yarin.
82- Kimde su ii¢ sifat, yerlesik bir 6zellik (karakter) haline gelmezse
imaninin ona faydasi olmaz: Cabhillerin cehaletine kars1 koyabilecek
olgunluk, haramlardan ali koyacak takva ve insanlarla gecinmesini
saglayacak ahlak.
83- Kimde su ii¢ haslet olursa iman1 kdmil olur: Ofkeli oldugunda haktan
sapmamak hosnut oldugunda batila yonelmemek ve giiclii oldugunda
affetmek.
84- Diinyas1 olan her insan su {i¢ seye muhtagtir: Gevseklige varmayacak
rahatlik, kanaatla beraber olan comertlik ve tembelligi olmayan cesaret.
85- Her ne durumda olursa olsun akilli insanin ii¢ seyi unutmamasi
gerekir. Diinyanin faniligini; durumlarin siirekli degistigini ve
kendisinden kurtulmanin miimkiin olmayan afetleri.
86- Su ii¢ 6zellik bir kiside tam olarak bir araya gelmez: Iman, akil ve
caba. Allah dostlar1 (veliler) bundan miistesnadir
87- Kardesler (yakin dostlar) ii¢ kisimdir: Caniyla arkadasina yardimda
bulunan kardes, maliyla yardim eden kardes; bu ikisi gercek kardeslerdir.
Uciincii kardes ise ihtiyacini senin vasitanla karsilayan ve seni bazi
zevkleri icin isteyen kimsedir. Boyle birisini guivenilir sayma.
88- Insanda su ii¢ 6zellik olmadikca, iman1 kemale erismez: Din
hususunda bilgi sahibi olmak, ge¢imini saglamakta 6l¢uli davranmak ve
musibetlere kars1 sabirli olmak. Yiice Allah’tan bagka hig bir gii¢ ve
kuvvet sahibi yoktur. $*°
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